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RESUMO

A presente monografia cientifica tem como titulo Consciéncia historica enguanto fundamento para o
resgate da identidade cultural mo¢ambicana em Severino Elias Ngoenha. A monografia reflecte sobre
o0 papel de consciéncia historica no resgate da identidade cultural. Monografia cientifica conceitua que
o colonialismo, o neocolonialismo, a globalizacéo e a dominagao epistemoldgica ocidental contribuiram
para uma crise de identidade cultural em Mocambique, negando aos africanos a sua historicidade e
cultura. Esse cenario produziu um processo de alienacdo que persiste até actualidade. Esse trabalho,
Procura-se analisar de que forma a proposta filoséfica de Severino Elias Ngoenha pode oferecer
alternativas concretas para o resgate da identidade cultural, tendo em conta que defende a tomada de
consciéncia historica no ambito politico e histdrico, e ndo no ambito socioldgico ou antropoldgico.
Ngoenha sustenta que cada povo possui a sua propria historia e tradicdo, e que a consciéncia histérica
permite restaurar os valores, 0s habitos e os costumes que compdem a identidade cultural. Essa
abordagem possibilita a ruptura com estruturas coloniais e neocoloniais que ainda influenciam a
realidade politica, social e cultural do pais. A identidade cultural mogambicana manifesta-se pela tomada
de consciéncia historica e constitui um elemento fundamental na promocéo da intercultura, no contexto
em que a cultura se torna referéncia para a reflexdo sobre questdes politicas, historicas, filoséficas e
interdisciplinares. A proposta de Ngoenha inclui a construgdo de um Estado federalista participativo,
baseado no respeito entre culturas, na igualdade, na justica e na liberdade de expressdo como
possibilidade de superacéo da crise identitaria. A pesquisa utilizou como método a reviséo bibliografica,
sustentada pela hermenéutica e pela anélise comparativa textual. A estrutura do trabalho esta organizada
em trés capitulos.

Palavras-chave: consciéncia historica, identidade cultural, intercultura, renascimento e triplo

contrato.
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INTRODUCAO
Esta monografia cientifica tem como titulo: Consciéncia historica enquanto fundamento para

0 resgate da identidade cultural mocambicana em Severino Elias Ngoenha. Durante o periodo
colonial, os africanos foram desprovidos de sua histéria classificados como povos “sem
historia” ou como “selvagens” a margem da civilizacdo ocidental. Essa negacdo da histdria
africana produziu um processo de alienacdo que persiste até actualidade, agora reforcado pela
globalizacdo, pelas dindmicas neoliberais e pelas estruturas educativas e politicas, ainda
marcadas por epistemologias eurocéntricas. De que forma a proposta filosofica de Severino
Elias Ngoenha pode oferecer alternativas concretas para o resgate de identidade cultural, tendo
em conta que defende a tomada de consciéncia histérica no ambito politico e histérico, ndo no

ambito sociologico nem antropoldgico nem interdisciplinares.

A escolha deste tema justifica-se pela necessidade de compreender a crise da consciéncia
historica e identidade cultural em Mogambique, ndo é apenas uma consequéncia do passado
colonial, mas também resultado de um presente marcado por formas subtis de exclusdo e
alienacdo cultural, alimentadas pelo globalismo neoliberal, pelas instituicdes internacionais e
por um modelo de desenvolvimento dissociado da realidade local. A identidade cultural
mocambicana tem sido frequentemente reduzida a padrdes uniformizantes e externos, distantes

da vivéncia e das aspira¢Oes dos préprios sujeitos mocambicanos.

Face ao problema de investigacdo enunciado, o trabalho orienta-se pelas seguintes questdes:
Em que contexto emerge o pensamento de Severino Ngoenha? Qual é a concepc¢édo de Ngoenha
em torno da consciéncia historica? Em que medida a consciéncia histdrica contribui para o

resgate da identidade cultural mogambicana?

Este trabalho tem como objectivo geral: reflectir em torno da consciéncia historica no resgate
da identidade cultural mogambicana a partir da contribuicdo de Severino Elias Ngoenha. E os
objetivos especificos sdo: 1) analisar o contexto de emergéncia do pensamento de Severino
Ngoenha; Il) interpretar a nocdo de consciéncia histérica em Ngoenha, e Il1l) debater a

consciéncia historica e o percurso para o resgate da identidade cultural mogambicana.

O quadro teorico desta pesquisa baseou-se na obra de Ngoenha, inspirando-se nas seguintes
ideias: “consciéncia historica” e “identidade cultural”. Em Por uma dimensdo mog¢ambicana da
consciéncia historica, sua primeira obra, Ngoenha defende a capacidade de os mogambicanos

de ter conhecimento sobre, a sua propria realidade historica e identidade cultural, a consciéncia
9



deve ser viva para construir a identidade cultural, propondo que o povo mocambicano assuma
a sua historia como sujeito, e ndo como objecto da narrativa ocidental. Na sua segunda obra,
duas interpretacdes filosoficas da historia do século XVII Vico e Voltaire, o autor analisa o
significado do sentido da histdria e a sua direccao, considerando que a historia ndo é universal,
como afirmavam Voltaire e Vico. Ngoenha sublinha que cada povo tem a sua tradigéo e o seu
modo de ser, pelo que ndo pode haver uma histdria Gnica que represente todos. Portanto

procuramos entender o sentido da historia numa perspectiva da filosofia da historia.

Na obra Os Tempos da Filosofia e democracia em Mogambique, Ngoenha propde “triplo
contrato” como alternativa. Este conceito reflecte-se sintetizando que 0s projectos
mocgambicanos devem surgir da realidade cultural, ndo pelas organizacbes como Banco
Mundial (BM), organizacGes ndo governamentais (ONGs) e Fundo Monetéario Internacional
(FMI). A outra ideia central é a de intercultura, inspirando-se na obra de Ngoenha intitulada:
cultura politica e intercultura: alternativa a governacao biopolitica, na qual a compreende
como alternativa a governacédo biopolitica e como reconhecimento da diversidade cultural na
democracia mog¢ambicana. Procuraremos entender a enssencia da democracia, da politica e

intercultura em mogambique.

A crise de consciéncia histdrica consiste na incapacidade dos mogambicanos de reconhecerem
e valorizarem a sua prépria historia, cultura e identidade. Ngoenha convida a uma
descolonizacdo do pensamento, desafiando os paradigmas impostos pelas metanarrativas
europeias e para uma filosofia critica, comprometida com a justica social, a liberdade e a
dignidade do povo mogambicano. Neste contexto, a consciéncia histérica ndo é apenas um
conceito filoséfico abstrato, mas uma ferramenta concreta para a libertacdo cultural e a

afirmacédo de um projecto nacional enraizado na realidade local.,

Um povo mogambicano s6 pode reconstruir a sua identidade cultural se tiver consciéncia critica
da sua histdria, isto é, reconhecer como sujeito da sua histéria. Hans-Georg Gadamer constata
que a consciéncia histérica ¢ sempre mediada por tradicdo e preconceitos historicos; a
compreensdo do presente exige dialogo com o passado. Mas ndo aborda os desafios concretos
de sociedades pds-coloniais. Cheikh Anta Diop Sustenta que a Consciéncia histérica é a
capacidade de um povo africano resgatar o passado, reconhecer civilizagdes africanas egipto,
emancipacao cultural e consciéncia historica comum. Embora recupere o passado africano, mas

ndo desenvolve suficientemente uma perspectiva politica contemporéanea para Mogambique.
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Enquanto Filomeno Lopes entende a consciéncia histérica como memdria colectiva
reconstrucédo identitaria, mas a sua analise é mais restrita ao contexto dos PALOP. Ngoenha
oferece uma proposta mais inovadora, ao situar a consciéncia histérica no campo politico e
libertador, concebendo-a como instrumento de descolonizagdo do pensamento e afirmacdo de
um projecto nacional de federalismo participativo. Ainda assim, sua reflex&o tende a privilegiar
a dimensdo filosofica e politica, ndo aprofundando suficientemente os contributos que a

antropologia e a sociologia poderiam oferecer para o estudo da identidade cultural.

Assim, constata-se que nenhum desses pensadores, isoladamente, conseguiram responder de
forma satisfatdria ao problema da crise de consciéncia historica. Torna-se, portanto, necessaria
uma abordagem mais abrangente e interdisciplinar, que una filosofia, sociologia e antropologia,

e que esteja enraizada nas condicdes historicas e culturais especificas de Mocambique.

Deste modo, o trabalho de pesquisa € pertinente ao nivel pessoal, representa um exercicio de
autoafirmacdo identitaria e intelectual e pretende contribuir para o debate sobre a construcdo de
um Mocambique mais justo, plural e enraizado nas suas tradi¢fes. A nivel social e profissional,
a pesquisa mostra-se igualmente relevante, ao trazer a ideia da tomada de consciéncia histérica
arelacéo identidade cultural. Pretende, assim, combater a persisténcia de concepg¢des ocidentais
hegemdnicas que ainda influenciam o pais e o continente, apontando para a necessidade de um

avanco cientifico e académico enraizado na realidade local.

A monografia utilizou os seguintes métodos: revisdo bibliogréfica e anélise hermenéutica de
textos filosoficos. A opcdo pela hermenéutica justifica-se pelo caracter interpretativo da
filosofia e pela necessidade de compreender 0s conceitos a partir do seu contexto histérico e
cultural. A analise comparativa textual permite ainda evidenciar os contrastes entre o
pensamento africano e as matrizes filos6ficas ocidentais que historicamente negaram a

legitimidade do pensamento africano.

Esta monografia organiza-se em trés Titulos: o primeiro contextualiza o pensamento de
Ngoenha, discutindo a sua trajectoria acadéemica e a concepgdo de identidade cultural; o
segundo aborda a crise da consciéncia historica em Mocambique e a visdo reducionista da
historia africana; e o terceiro analisa a relagdo entre consciéncia histérica e identidade cultural
mogambicana, propondo o seu renascimento a partir da interculturalidade e da elaboragdo de

novas estratégias de governacao.
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CAPITULO 1: CONTEXTUALIZAQAO DO PENSAMENTO DE SEVERINO
NGOENHA

Neste capitulo, serd apresentada, de forma geral, a vida, a obra e a influéncia académica de
Ngoenha. De seguida, abordar-se-4 a contraposicdo que o autor levanta relativamente a
percepcdo da identidade cultural. E serd discutida a identidade cultural como avango no
processo de tomada de consciéncia, valorizando a elevacao das tradi¢fes locais como principio

para o resgate da identidade na sociedade mogcambicana.

1. Ascendéncia do filésofo Ngoenha na jornada académica

Segundo Buanaissa (2018: 6), Severino Elias Ngoenha nasceu em Maputo, em 1962.
Frequentou a Escola Secundaria Josina Machel e ingressou no seminario Pio X, onde estudou
Teologia durante dois anos. Em 1985, obteve o grau de Bacharel em Filosofia pela Universidade
Urbaniana. Em 1988, concluiu a Licenciatura em Filosofia na Pontificia Universidade
Gregoriana. No ano seguinte, viajou para Paris para prosseguir os seus estudos de doutoramento
sobre Vico e Voltaire, tendo obtido o grau de Doutor em 1990, na Universidade Gregoriana de
Roma. Em 2020, foi-lhe atribuido o titulo de Catedratico de Filosofia da Interculturalidade pela
Universidade Pedagdgica de Maputo. Actualmente é Reitor da Universidade Técnica de
Mocambique (UDM).

Ngoenha foi influenciado por vérios filésofos africanos e ocidentais, Entre os ocidentais
destaca-se Platdo, particularmente pelo seu conceito de justica. Também se inspirou em
pensadores como Vico e Voltaire, no que concerne ao sentido da histdria, assim como na
concepcao de consciéncia histérica de Hans-Georg Gadamer. No contexto africano, Ngoenha
destaca figuras como William Du Bois, Patrice Lumumba, Nnamdi Azikiwe, Cheikh Anta
Diop, Frantz Fanon, Kwame Nkrumah e Odera Oruka, todos influenciados pelo pan-

africanismo, pelo renascimento africano e pela resisténcia anticolonia.

Ngoenha ndo se limitou a etnofilosofia de Tempels e Kagame, indo além, ao inspirar-se nas
ideias de Fabien Eboussi-Boulaga, autor de A Crise do Muntu (1970), onde “Muntu” significa
“homem”. Foi pioneiro na introdugdo do estudo da filosofia africana em Mogambique, numa

altura dominada pela filosofia marxista.
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E posso dizer que eu fui a pessoa que introduziu a filosofia africana em
Mocambique. Alias, eu fiz os programas, todos os programas de filosofia em
Mocambique, de filosofia, na época pds marxista. [...]. € um dos temas que
introduzi a filosofia africana. Entdo, nesse sentido, Roma permite-me de
descobrir um africano (NGOENHA, apud BUANAISSA 2018: 8).

De acordo com Manuel (2020: 6), Ngoenha inicia a sua reflexdo filosofica com o conceito de
consciéncia historica. Para ele, 0s mogambicanos devem ser sujeitos da sua propria historia,
pois sé assim poderdo compreender criticamente o futuro. O futuro do povo mogambicano
depende da tomada de consciéncia do seu passado e do reconhecimento da sua condicéo de
sujeito historico.
Assim, o objectivo de Ngoenha é reafirmar a liberdade negra tanto na época da
escravatura, bem como durante o colonialismo. O passado, para Ngoenha, é
importante somente para compreendermos o futuro. Esse futuro deve ser

segundo aquilo que o povo quer, cuja consciéncia de uma neocolonizacao
permite-lhes definir os seus representantes (MANUEL, 2020: 4).

Na visdo ngoenheana, 0 passado precisa de ser estudado para que se possa buscar justica e
liberdade, permitindo que todos participem no projecto de mogambicanidade. Mogambique
deve ser autonomo, livre da dependéncia externa. Ser sujeito da historia significa pensar o
futuro a partir das proprias raizes culturais e politicas. Depende da nossa coesdo e do
reconhecimento de Mogcambique como um pais de intercultura, e 0s projectos elaborados devem

ser baseados em profundo conhecimento das nossas diferencas.

2. Concepcao de identidade cultural
Etimologicamente de acordo com Japiassu e Marconde (2001:99), o termo identidade vem do
Latim “tardio identitas, de idem” que significa 0 mesmo. 'Este conceito remonta & metafisica
classica, na procura da esséncia que legitima a totalidade do ser (Parménides). Assim, cada

pessoa pode possuir uma identidade fixa ou multipla seja religiosa, nacional ou cultural.

Amartya Sen (2015:40), alerta para os perigos de uma visao singular da identidade, que reduz
o individuo a uma unica dimenséo, gerando exclusdo e conflito. Uma identidade rica reconhece
as diversas dimens@es da vida de um sujeito: cultura, religido, género, profissao, entre outras.
“O mundo esta em perigo quando as pessoas sao vistas sob a lente de uma identidade unica e
diversiva, ignorando outras caracteristicas igualmente relevantes.” (idem), Sen distingue entre

identidades contrastantes que geram oposicdo e identidades ndo contrastantes, que podem

7\ questdo da identidade e da diferenca, do mesmo e da outra, é uma das questdes mais centrais da metafisica
classica em seu surgimento (Heraclito, Parménides, Platdo). Temos, por um lado, a busca de um elemento Unico,
a esséncia, o ser, que explique a totalidade do real (Parménides); por outro lado, o pluralismo de Heréaclito vé o
real como reino da diferenca, da mudanca.
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coexistir pacificamente. Uma pessoa pode, simultaneamente, ser pai, profissional, cidadé&o,
membro de uma comunidade religiosa,
Um sentimento de identidade pode ser uma fonte ndo s6 de orgulho e alegria,
mas também de forca e seguranca. Nao surpreende gue a ideia de identidade
seja tdo amplamente admirada, desde a recomendagdo popular de amar o

préximo até as altas teorias do capital social e da autodefinicdo comunitaria
(SEN, 2015: 21).

Segundo Sen (2015:45), existem identidades contrastantes, e ndo contrastantes, identidades
contrastantes sdo aquelas que colocam uma pessoa em oposi¢do directa a outro grupo ou
individuo. Elas sdo enfatizadas quando se cria uma diviséo entre elas, levando a exclusdo ou ao
conflito. Enquanto identidades ndo contrastantes, por outro lado, s&o aquelas que podem
coexistir sem gerar oposicao directa a outras, elas sdo expressdes das multiplas aflicbes de uma
pessoa, reconhecendo que os individuos possuem varias identidades que podem ser compativeis

entre si.

Na po6s-modernidade, ndo existem identidades imutaveis;as nossas identidades tornaram-se
dindmico e mudam diariamente. Assim, é essencial realizar uma andlise critica e reflexiva da
historia, para podermos recuperar os fundamentos positivos da identidade cultural. Dessa
forma, é necessario recuperar a nossa identidade para funcionar como uma fonte de inspiracao
na criacdo do futuro, tendo em mente que a identidade contemporanea se fundamentava no
individuo como ser dotado de razdo e consciéncia, ou seja, sujeito ao individualismo.
[...], A identidades culturais aqueles aspetos das nossas identidades que surgem
do nosso “pertencimentos” a culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas e,
acima de tudo, nacionais. [...] Para aqueles os tedricos as que acreditam que as
identidades modernas estdo entrando em colapso, 0 argumento se desenvolve
da seguinte forma. Um tipo diferente de mudanga estrutural esta a transformar
as sociedades modernas no final do século XX. Isso estd fragmentando as
paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca e nacionalidade,

que, no passado, nos tinham fornecido solidas localizagdes como individuos
sociais (HALL, 2006:8-9).

Motivo pelo qual, na pds-modernidade, a identidade passou a ser algo que se transforma, ao
contrario do que viam Heréaclito e Parménides, que sustentavam que a identidade ndo €
constante; ou seja,a identidade permanece inalterada. Na po6s-modernidade, ndo possuimos uma

Unica identidade; ou seja, a identidade é multifacetada.
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Segundo Ngoenha (1992:28) entende a 2ldentidade como unidade ou conjunto de caracteres e
costumesno determinado territdrio, ou seja, identidade ndo pode ser reduzida por ninguém. Nao
possuimos uma unica identidade, mas sim identidades mdltiplas, que abrangem as questfes
psicoldgicas, histdricas e socioldgicas dentro da nossa provincia, distrito, posto administrativo,

e aldeia. Com isso as caracteristicas todas se unem e forma uma Nacéo.

Na concepcao Ngoenheana a identidade é algo que possui um duplo sentido, onde o individuo
tem uma caracteristica irredutivel na medida que os mogambicanos possuem o sistema juridico
encontrado nos bilhetes de identidade. Cada pessoa é Unica, enquanto ele possui um nome
proprio, proveniéncia, data e ano de nascimento, e sexo. Por outro lado, o termo identidade
significa algo unificador, onde encontramos semelhanca entre ambos, enquanto ha elevacgéo de

valores, e semelhanca historica,habitos e cultura.

A identidade mocambicana é aquela em que herdamos por meio da nossa luta pela liberdade e
justica. Assim, ndo ha duvida de que os mocambicanos tém as suas identidades distintas.
Herdamos essas identidades por meio de nossas conquistas, que resultam da composicdo de
uma Nacdo mogambicana na busca da liberdade, isto €, nagdo de origem da legalidade com uma
finalidade comum ou colectiva para os nativos num determinado territorio, onde se encontram
cultura, raca, lingua, etnia e costumes. Portanto, Mogambique é um pais multicultural que

resulta na criacdo de uma Nacdo, onde todos gozamos dos mesmos direitos, igualdade e justica.

Mucale (2023: 67) sustenta que identidade é algo muito importante para se orgulharmos,
partindo das nossas tradi¢des. Portanto, o renascimento da identidade africana é um esforco
para fortalecer e preservar a rica heranca cultural mocambicana. Devemos promover a
participacdo e o orgulho entre cidadaos “O ponto de partida para uma verdadeira e completa
emancipacao de um povo é a emancipacao mental e cultural e esta depende da assun¢do da
identidade da defesa das proprias tradicdo™ (idem). Neste contexto, sabemos muito bem que,
a identidade africana especificamente mo¢cambicana foi forcada a aderir obrigatoriamente as
identidades ocidentais, abandonando a nossa realidade mocambicana. Assim, devemos
reconstruir a nossa identidade para dar resposta os reducionistas e as mudancas politicas,

tecnoldgicas e sociais na actualidade.

20s etnologos definem a identidade de uma maneira concéntrica, isto € em funcio dos diferentes circulos de
pertenca: familia, povoacéo, distrito, provincia e nagéo. A resultante de hoje seria a nagéo-circulo. a identidade
hoje seria dada pela nacéo, supondo uma sobreposi¢do comunitario-nacional. Em todo o caso a identidade é
maltipla e ninguém pode pretender uma identidade Unica.
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No entendimento de Serra (1998:10), a identidade é algo dindmico que representa uma categoria
simbdlica dos individuos ou grupos sociais. A identidade é um processo que alimenta 0 modo
de ser dos homens na sociedade. Portanto, ndo temos a identidade fixa, mas sim representamos
uma identidade mdaltipla enquanto mocambicanos. Assim, ha a necessidade de estudarmos o
passado para compreendermos o futuro, pois, nesta época, a nossa identidade, na visdo de
Ngoenha, estd muito ameacada.

A identidade mocambicana esta a ser ameacada, isto €, desvalorizada, por causa da globalizagédo
do mundo, asociedade mogambicana responde ha identidades diferentes dentro do seu territorio.
Portanto, a cada dia que passa a identidade mogambicana se afasta da sua realidade cultural
“Nunca como hoje se falou tanto da ou de uma identidade mocambicana ou, de uma
mocambicanidade, mas, ao mesmo tempo, nunca desde a proclamacao da independéncia tal
identidade esteve tdo ameacgada como hoje” (NGOENHA, 1992:19). Neste contexto, partindo
deste pressuposto, podemos considerar que nos tempos actuas o que nos importa é reabilitar as
nossas culturas, identidades e a consciéncia histérica em Africa e especificamente

Mocambique.

Etimologicamente, de acordo com Morfaux (2005:131), o termo cultura vem do latim “colere”
que significa cultivar ou venerar. No século XIX, a forma de entender a cultura tornou se
complexa, isto é, cultura foi compreendida como, conjunto de crencas, de religido e arte, na
formacdo do homem e espirito na sua personalidade. O termo cultura temdois significados,
onde o primeiro significa ensinar o homem a melhorar o seu futuro, isto é, saber como se
comportar para 0 bem-estar de todos. No segundo sentido significa que é o conjunto de
costumes, de saber viver juntos, e saber pensar de forma positiva de modo que o homem crie a

sua prépria politica.

Segundo Mucale (2013: 241), a cultura é definida como resultado da invencdo humana e € um
conjunto de costumes, habitos e valores materiais e espirituais na sociedade, e num determinado
sistema geografico social. Mucale parte de uma ideia de “afrocentricidade”, com o objectivo de
libertar os africanos especificamente os mogambicanos, e faz critica de forma radical da
ideologia egocéntrica. Cultura é aquilo que foi feito pelo ser humano e ndo é da natureza.
Enquanto cultura no sentido espiritual é conjunto de habitos, usos e costumes de conduta que

regulam a vida humana.

Portanto, “afrocentricidade” apresenta duplo movimento que o primeiro movimento é retornar
ao passado para melhor compreendé-lo, e segundo é chamado projec¢éo que significa, orientagdo
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para o caminho de futuro. De facto, Mogambique é conhecido como o pais multicultural, por
possuir as diversas culturas, desta forma, a necessidade de criar democracia sociocultural de tal

maneira, a democratizacao passe a ter novos elementos reconheciveisde culturais locais.

O conceito “cultura” tem muitas definicdes, mas em todas elas podem entender-
se um conjunto de valores tantas matérias como espirituais, mais 0s processo da
sua criacdo, aplicacdo e transformacdo, que o homem obtém no processo da
préatica historico-social, [...], a palavra “cultura” no contexto hegeliano, é
prenhe de etnocentrismo. Aquilo a que ele chama "histéria universal”
(MUCALE, 2013:241).

N&o resta davida de que a identidade cultural do homem negro foi rejeitada e ignorada pelo
Ocidente. Para eles, os africanos ndo tinham cultura nem historia, ou seja, Mogambique néo
existia antes da chegada de Vasco da Gama em 1498, criando o pressuposto da “descoberta da
Africa”, especificamente em Mogambique, fundamentando a ideia de ignorar o outro como um

ser humano e valorizar a cultura dos ocidentais.

No contexto de Kant apud Abbagnano (2007:225), A%cultura é ter consciéncia de escolher o
que é bom para os seus fins de todas as suas coisas que se pretende realizar na natureza,
portanto, ndo resta ddvida de que a cultura tem um significado profundo do que os gregos
chamam de “paideia”, que significa educacdo de boa arte. Nesse sentido o termo cultura,
materialmente significa o conjunto de criacGes artisticas e arquitetonicas, ou seja, sdo

construcdes de edificio e instrumentos.

Segundo? Senghor (apud NGOENHA, 1992:21), “cultura como a constitui¢do psiquica que em
cada povo explica a sua civilizagcdo”. Portanto, partindo desse pressuposto, podemos afirmar
que, 0s mogambicanos, antes da chegada dos colonos, eram bem civilizados. O colonialismo
destruiu a nossa cultura, 0 nosso modo de viver, distorcendo os conceitos de civilizacdo e
selvagismo. Os ocidentais consideravam a selvajaria como paganismo e o cristianismo ligada
ao contexto da civilizagdo. Essa forma de interpretar os conceitos por parte dos ocidentais,

tentam matar lentamente a nossa cultura, tradi¢ao, habitos e etnias.

Ngoenha (1992:81) define a cultura como uma heranca adquirida de geracdo em geracao a partir

de valores, costumes, etnias e habitos, que surgem atraves da nossa emocao e sentimento da

3A passagem do primeiro para so segundo significado ocorreu no séc. XVIII por obra da filosofia iluminista, o que
se nota bem neste trecho de Kant: “Num ser racional, cultura é a capacidade de escolher seus fins em geral (e
portanto de ser livre”).
4Senghor definiu a cultura como a «Constituicdo psiquica», que em cada povo explica a sua civilizagdo. Por outras
palavras, € uma certa maneira propria de cada povo sentir ou pensar, exprimir-se ou agir. E esta certa maneira, este
caracter é a simbiose das influéncias, da geografia e da historia, da raca e da etnia.
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unido entre nos, onde tomamos a consciéncia nacional de compreender a nossa propria historia.
Por isso, n6s mogambicanos temos a nossa identidade cultural que ndo é reduzida a um simples
pré-conceito. Economicamente, Mocambique deve se defender por si s6 e deve criar 0 seu

conhecimento que nao vai depender dos ocidentais.

Por isso, a etenofilosofia surgem como resposta para defender a tradi¢do africana, no contexto
de filosofia africana, essa mostra que existe, sim a cultura africana, que reside na “ontologia
religiosa”, “vida” e “for¢a vital” e “linguagem” isto ¢, tanto como a filosofia africana e como
a cultura, s6 podem ser compreendidas através da ontologia religiosa defendida por Mbiti na
qualidade de que africano ndo existe morto completamente, os mortos africanos permanecem

no mundo dos vivos e sempre estdo presentes.

Nesta mesma linha, ndo podemos esquecermos o pensamento de Temple com a sua ideia de
“vida e forga vital . Por outro lado, temos Alex Kagame, considerado o pai de etenofilosofia.
Para ele a nossa cultura reside na linguagem, para Kagame considera que, a linguagem faz com
gue nds nos comuniguemos e produzamos conhecimento que ndo pode ser comandado nem ser

movimentado.

Santo (1994:31) afirma que a identidade cultural é fonte de percepcdo de ter uma consciéncia
de si. A ldentidade cultural faz parte de tomada de consciéncia, para reivindicarmos 0s Nnossos
direitos e liberdade perante o colonialismo, porque temos uma identidade cultural que nos
identifica. Apesar de diversidade cultural, existe algo que nos une, que € a historia, do Rovuma

ao Maputo e do Zumbo ao indico, sem escapar da escravidio e as suas barbaridades.

De acordo com Cheikh Anta Diop (apud Ngoenha, 1992:29). Identidade cultural é
personalidade conjunta que possui trés factores nomeadamente: factor psicoldgico, histérico e
linguistico. Falar de factor historico, identidade cultural enquadra enquanto a histéria deve
servir como o resgate da sua consciéncia histérica, para uma melhor compreensdo de defesa

cultural na sociedade.

Factor linguistico é importante no contexto de que a lingua faz parte da nossa convivéncia e é
através da linguagem que comunicamos, nos compreendemos reciprocamente. A lingua
também nos conduz a dominacdo colectiva por meio da identidade cultural. Enquanto factor
psicolégico serve para refutarmos as ideias ocidentais de forma critica e reflexiva e formarmos

as nossas ideias.

18



Na concepcdo ngoenheana identidade cultural é considerada como tomada da consciéncia
historica e o “autorreconhecimento” de identidade Unica e multipla em simultaneo. Portanto,
identidade cultural é alavanca da consciéncia historica para resgate da realidade historica, onde
0s outros destruiram a nossa realidade historica, e construiram a realidade ocidetais alegando

que ndo tém a histdria e nem cultura.

Em Mocambique s6 podem conseguir equilibrio seja social ou politico, ao tracar 0 nosso
projecto capaz de conectar as etnias que temos e deve existir o reconhecimento profundo da
diversidade cultura e dignidade, ou seja, igualdades. Portanto, a necessidade de reconstruir a
nossa mogambicanidade partindo da realidade cultural.
O nosso problema de identidade cultural é da firmagdo de uma consciéncia
nacional e tributaria da conjuntura. O nosso dever dependera, em grande parte,
de tomada de consciéncia da maturacdo politica e cultural de consciéncia
nacional rural. Portanto, uma politica cultural consequente ndo deve agredir as
populagdes do campo com proposta de novos sistemas de valores, mas deve ao
mesmo tempo, propor reforma necessaria para integrar mogcambicano no mundo

moderno sem fazé-lo, entretanto, perder a sua personalidade (NGONHA,
1992:80).

Mocambique deve partir desta realidade de identidade cultural para construir o futuro, e
reivindicar a dignidade humana. Deste modo, os mogambicanos devem produzir o seu futuro,
criando conhecimento, que parte das realidades vividas, deixando ao lado dita histéria
universal. Porque essa historia universal ndo diz a nossa realidade mogambicana. “H& que
construir o nosso discurso politico numa linguagem compreensivel a todos os cidadaos do
nosso pais” (NGOENHA, 1992:81). Portanto,0 nosso Projecto deve partir de realidade cultural,
e forma de convivéncia na sociedade. Isto €, se quisermos construir 0 nosso pais devenos

baseares em atraves do nosso didlogo interno e externo partindo da nossa realidade cultural.

3. ldentidade Cultural no processo de tomada de consciéncia
Partindo da ideia de Mudimbe (2013:156), os africanos devem inventar o seu proprio
conhecimento ou esquema para melhor compreender o sentido da histdria, por meio da sua
prépria consciéncia. Assim, podem descobrir a verdade histdrica e encontrar as raizes de
identidade cultural. “[.../, Devemos colocar a percep¢do ocidental de “nos” e do “nosso
passado” em perspectiva e procurarmos “o que somos”, Vivé-lo e escrevé-lo de acordo a
"nossa propria experiéncia”. (idem). Desta forma, a nossa experiéncia vivida torna algo muito
mais importante para o0 avan¢o de tomada da consciéncia. Portanto, 0s mogambicanos que nao
aceitam identidade cultural esquecem a si mesmo e tornam-se totalmente absurdos, pois €

através da realidade cultural que elevamos o0s nossos valores culturais.
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Precisamos de mudar o ponto de vista, isto &, vamos partir da realidade ou da identidade cultural
para repensarmos sobre como transformar acultura africana, identificando valores positivos
para serem seguidos e negativos a serem descartados. “Partindo da sua cultura e da sua
realidade, os africanos podem produzir uma filosofia cientifica” (BLAUNDE, 2018:420),
portanto, devemos ser criativos no nosso proprio projecto, ou seja, sermos imaginativos para
produzir o conhecimento a partir de n6s. Ao fazermos isso, os africanos especificamente 0s
mocambicanos terdo a conscié ncia de produzir conhecimento a partir dessa nova perspectiva

cultural.

Os mogambicanos devem reconhecer da sua propria natureza, da cultura e experiéncias vividas.
Portanto, a necessidade de tomada da consciéncia para romper os obstaculos que impedem o
nosso desenvolvimento em Mocgambique.
O povo africano identifica-se, pois, com uma outra realidade. O seu passado
esta erradicado, ele acredita em novos elementos culturais. Na nossa opinido, a
colonizagdo foi um verdadeiro obstaculo epistemoldgico, uma vez que ela
ocupou ndo sO a terra, o espaco geografico, como também, e sobretudo, as
mentalidades. Em nome do seu “projecto civilizador/explorador”, a colonizacéo

trabalhou negativamente a mentalidade do africano, ao ponto de este se rejeitar
a si mesmo (BLAUNDE, 2018:402).

Os obstaculos epistemolégicos enfrentados em Mocambique incluem a colonizacdo, que
oprimiu o desenvolvimento cientifico, e eliminava a Africa na dimens&o da sua propria historia
e cultura. Além disso, a relacdo entre o Estado, a técnica e a ciéncia é muito problematica na
actualidade. Para superar esses obstaculos, é essencial que as autoridades valorizem
conhecimento cientifico a partir da nossa identidade cultural

E muito importante elevar a identidade cultural, pds uma sociedade s6 pode sentir orgulho
quando se conhece a si mesma como sujeito dos seus valores e direitos. Devem tomar
consciéncia e valorizar aquilo que é nosso para servirno futuro, ou seja, para as geracoes
vindouras. Podemos nos erguer se conseguirmos resgatar os valores e integrar o conhecimento
local, isto €, ndo podemos descartar o conhecimento local produzido através da cultura.
Nesta parte vou explorar as possibilidades de “legitimagao” institucional dos
saberes locais/end6genos no contexto universitario ou da academia, com a
consciéncia, porém de que ndo se trata apena disso. O problema da legitimacéo,

como vimos, diz respeito ao processo de subalternizagdo de certo tipo de saber
produzidos em condicdes de preferia (CASTIANO, 2013:38).

A ideia do fil6sofo Castiano nos mostra que ha necessidade de considerarmos 0s conhecimentos
locais, valida-los e extrair alguns tragos-chaves porque, conhecimentos locais surgem atraves

da nossa identidade cultural. Portanto, precisamos de validar ou legitimar o nosso
20



conhecimento, devemos ser promotores da nossa realidade historica cultural, de modo que

possamos resgatar a consciéncia de nés mesmos como sujeito.

A identidade cultural desempenha um papel muito crucial para moldar e entender os valores
dos conhecimentos locais e do pais. Além disso,é parte de resisténcia no mundo actual de
globalizagdo. Portanto, a consciéncia cultural é considerada a capacidade dos cidaddos de
refletir de forma critica sobre os seus valores, costumes e habitos, para promover o respeito

pelas diferencas culturais.

No tempo colonial a nossa identidade cultural era vista como algo que néo servia, sem valor,
0s mogambicanos eram considerados como objectos ndo como sujeito. “Depois da descoberta
da América e da Africa, e o inicio do processo da colonizacdo o homem selvagem é objecto, e
s6 o homem civilizado é sujeito, que falava que queria e pensava” (NGOENHA, 1992:15),
tomar consciéncia sobre nés mesmos € elevar as nossas culturas, ou seja, nds nao somos objecto,
como ele referia. Se os mogambicanos tém a identidade cultural, logo, a necessidade de tudo

comecar e dependia de nos.

A elevacdo da identidade cultural serve como alavanca para tomada da consciéncia, para
fortalecer e promover a coesdo social na integracdo da sociedade na politica mocambicana, isto
é, na construcdo da identidade. Nao podemos esquecer a lingua como elemento essencial, além
de tradicGes, costumes, ritos, musica e habitos; esses elementos servem como alavanca para o
reconhecimento dos valores nesta época de globalizagéo.
No que diz respeito a funcdo das culturas como base de identidades é preciso
destacar que, com a modernizacdo e com a mobilidade social dai resultante,
[...], outras perspectivas identitarias sdo hoje, por exemplo, religiosas,
profissionais, politicas, gera nacionais ou ainda determinadas pelo estatuto
social ao qual cada membro da sociedade pertence. Estas identidades sdo

transversais, ou melhor, “plurais” como o diz Amartya Sen, no seu livro
Identidades e Violéncia (NGOENHA, 2011:229).

A tomada de consciéncia na identidade cultural é o reconhecimento da experiéncia da tradicéo
e héabitos, trata-se da capacidade de inclusdo e respeito mutuo as diferengas culturais. Além
disso, 0 processo de tomada de consciéncia pode ocorrer nas localidades, distritos, provincias,
escolas primarias, secundarias, superiores e no pais em geral, por meio de um dialogo, onde
compreenderemos melhor a identidade de forma ampla, critico e reflexiva, promovendo

liberdade, igualdade e justica para a sociedade vindoura.

Identidade cultural refere-se ao processo de revitalizagéo e valorizacdo dos habitos, costumes e

tradi¢Oes, visando o autoconhecimento e o fortalecimento do sentimento de pertencimento.
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Ngoenha propde o resgate da identidade cultural como uma estratégia para fortalecer o
patrimdnio identitario do povo mogambicano, reconhecendo a necessidade de recuperar essa
identidade nos aspectos politicos, histéricos, economicos e sociais. 1sso porque muitas linguas
e manifestacdes culturais foram deixadas de lado, e a esséncia da cultura foi desprezada pelos
europeus durante o periodo colonial. Com o resgate da identidade cultural, a sociedade
conseguira reivindicar os seus direitos e defender os seus interesses comunitarios de forma mais

eficaz.

22



CAPITULO II: A CONSCIENCIA HISTORICA E O FUTURO

Neste capitulo, serdo apresentados os problemas decorrentes da crise de consciéncia historica
em Mocambique. Inicia-se com a defini¢ao de consciéncia e historia, passando a analise da sua
ligacdo com a cultura mocambicana. Por fim, serdo expostas as ideias dos pensadores
reducionistas que desvalorizaram a histdria africana, bem como as razdes que os levaram a

negar o valor dos conhecimentos locais.

1. Problema da crise de consciéncia historica em Mogcambique
Segundo Morfaus (2005:11), o termo consciéncia provém do latim “conscietia de scire”, que
significa saber ou ser responsavel por suas ac¢fes. Portanto, a consciéncia pode ser entendida
como o conjunto de conhecimentos que o ser humano possui das suas reflexes e das suas
emoc0Bes morais. A Consciéncia faz parte do ser humano, faz com que as pessoas conhecam o
bem e o mal. Nesse sentido, quando falamos da consciéncia, referimo-nos ao
autorreconhecimento, ou seja, a capacidade de reconhecermos as nossas limitagcbes. Temos a
capacidade de perceber as coisas de forma imediata e clara, dado ao nosso potencial de sermos

sujeitos pensantes.

Mucale (2023:115) sustenta que, na auséncia da consciéncia historica, o povo pode ser
manipulado, limitando a construcdo de um futuro melhor. Além disso, essa auséncia pode gerar
o conflito e violéncia no pais e também pode dificultar o autoconhecimento da identidade
nacional e cultural. O desconhecimento da sua realidade passada pode levar os jovens a
desvalorizar culturas do seu pais. Portanto, precisamos elevar as tradi¢cGes, da formacao
adequada sobre a nossa histéria mogambicana.
O seu interior é restaurar a personalidade coletiva africana, isto €, a consciéncia
historica dos sujeitos africanos em diregdo a uma verdadeira emancipagéo e
desenvolvimento do continente. [...]. O pressuposto é de que um povo sem
consciéncia histérica € um povo que pode ser facilmente madado, manipulado,
dividida, espezinhado e mantido nesta situacdo. O seu oposto évalido: todo o

processo emancipatério de um povo deve tomar em conta a consciéncia
histérica (idem).

A consciéncia historica estd também ligada a justica e a coesdo social. Ela permite que os
mogambicanos se reconhe¢cam mutuamente, independentemente da origem regional ou étnica.

A unidade nacional depende do respeito pelas diferentes culturas que compdem o pais.

Diop, por sua vez, defende que a consciéncia historica € condicdo para a emancipacéo cultural
africana e para a valorizacdo das antigas civilizagdes negras. Neste sentido, ha necessidade da

tomada de consciéncia e reconhecer o passado na génese humana. Por via disto, 0 autor destaca

23



a influéncia da religido, destacando que o Isl&do, em contraste com o Cristianismo actual, ndo
leva em consideracdo o passado tradicional. O doente cristdo de hoje reconhece orgulhosamente
sua heranca classica, paga e faz seu maximo para preservar as obras desse periodo.
A consciéncia da continuidade do passado do povo foi progressivamente
enfraquecida por influéncias religiosas. Mesmo dentro de nossas proprias
familias, sabemos que 0s nossos pais preferem esquecer sistematicamente e
manter seus filhos inconscientes de um certo passado “pagdo”, o qual tornou-se

indiscreto mencionar, com excecdo de algumas reminiscéncias nostalgicas
(DIOP, 1987: 294).

Embora a sua abordagem seja fundamental para resgatar o orgulho africano, tende a centrar-se
no passado faradnico e pan-africano, oferecendo menos contributos para a reflexdo politica
concreta no contexto mogambicano. A critica, porém, aponta dois pontos de tensdo. Primeiro,
um risco de essencialismo: ao postular fortes continuidades “pan-africanas”, por vezes atenua-
se a heterogeneidade interna dos contextos (etnias, linguas, cosmologias), o que pode dificultar

politicas finas no terreno mogambicano.

Segundo, a tentagdo “egiptocéntrica’ de tomar certas matrizes como nucleo irradiador universal
da civilizacdo africana pode deslizar para anacronismos e argumentos de filiacdo cultural
dificilmente demonstraveis com o rigor que a historiografia contemporanea exige. A
contribuicao de Diop permanece estruturante como gesto de “descolonizagdo do passado”, mas
precisa ser manuseada com cuidado metodoldgico para ndo trocar o eurocentrismo por outro

centrismo

Para Ngoenha, ter consciéncia é conhecer a propria cultura, histéria e territorio, assumindo-se
como sujeito da propria realidade. Ser consciente da diversidade cultural de Mogcambique

implica reconhecer que ndo existem culturas superiores ou inferiores, apenas diferentes.

Assim, ter consciéncia da prépria cultura era ter consciéncia da identidade e
integridade territorial e politica do grupo. As culturas étnicas devem estar
fechadas nelas mesmo, constituindo assim identidade culturais distintas [...]. E
temos presente que é acontecimento, precedido e condicionado por eventos
reais e concretos, que temos de construir o nosso futuro. (NGOENHA,
1992:30).

Sendo assim, a necessidade de tomar a consciéncia para conhecer melhor o nosso pais, porque
a historia vivida mostra que a nossa historia real foi desprezada, por outros. Entdo vamos

resgatar a nossa, teorema de ser. Precisamos de descartar 0 pre-conceito de que nas zonas
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recbnditas ou nas periferias ndo ha conhecimento, ou seja, precisamos ainda evitar ignorar as

ideias de quem vive no campo, como se ele ndo fosse civilizado.

O facto de comer no mesmo prato torna insuportavel para alguns, séo tidos como ‘“ndo
civilizados” e 0s que estdo nas cidades s&o considerados civilizados. De facto, a irmandade deve
considerar a passagem biblica, que diz: compartilhe o pouco com o teu préximo. Neste caso, se
excluem os conselhos das religiGes, suas civilizacbes e paganismos; e como indigenas
precisamos fazer o resgate dos valores culturais, a0 mesmo tempo em que repensamos a

mocambicanidade a partir de né6s mesmos.

Exemplo: Os naturais de Maputo ndo podem desprezar as ideias, valores, cultura e o
conhecimento de compatriotas oriundos de outras zonas, provincias ou paises, por serem
primeiros a viver na cidade. Ao tomarmos consciéncia, é necessario, na medida, trazer a ideia
de reconhecimento, lembrarmos que ninguém € superior aos outros cidaddos, apenas difere da
oportunidade que se teve primeiro. Enquanto se discrimina a cultura, etnias, religides e origens

de um individuo coloca-se em jogo a propria identidade pessoal, assim como a do pais no geral.

Etimologicamente de acordo com Abbagnano (2007:502), o termo historia provém em “grego
iuxopia; lat. Historia; in. History, fr. Histoire”, significa pesquisa ou narracdo de uma
informacdo, ou accdo humana. Segundo Herddoto apud Collingwood (1989:34), define
“historia é uma ciéncia, que diz respeito as acg¢oes humanas”. Portanto, a histria ndo é outra

coisa, mas sim uma investigacdo do conhecimento produzido pelos homens ao longo do tempo.

Desse modo, a histéria na visao de Herddoto significa pesquisa, inquérito e ciéncia; historia ndo
é teocratica, mas sim humanista. Na concepcao de Herddoto, teologia ndo € ciéncia porque na
teologia se usa um livro que comeca com palavra “principio” esse livro ndo € situado no tempo
nem no espacgo; portanto, ndo podemos considerar como historia, pois histéria é uma

investigacdo do homem no tempo e no espaco.

Na antiguidade, a histéria era fundamentada por meio de duas formas que sdo: metodoldgica e
teocratica, enquanto na idade média, a histdria baseava-se com pensamento religioso, que fazia
relagdo entre 0 homem e Deus. Portanto, no século XVI até XIX a historia concentrou-se sobre

na ciéncia e natureza em relag&o ao espirito humano.

Mas no século XVII comegou-se a pensar criticamente acerca da historia, tal
como j& se tinha aprendido a pensar criticamente acerca do mundo exterior,
porque a historia comegou a ser considerada como uma forma especifica de
pensamentos ndo exatamente como a matematica, a teologia ou ciéncia
(COLLINGWOOD, 1989:14).
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Na concepcédo Collingwoodiana, historia é uma “investigacao ou inquérito”. Esta investigacdo
em ligada a espécie humana ou as ac¢Bes humanas, que procuram centralizar o estudo das
accOes humanas, no tempo e no espaco. Estudar historia em algo muito importante, pois trata-
se de autoconhecimento, isto €, 0 homem se conhece a si mesmo e compreende a sua realidade

historica que vai permitir uma reflexdo profunda da actualidade.

Porque neste tempo a humanidade nao segue a unica direcao historica, a sociedade se torna um
mercado de histdrias originais, sem talento e cultura. “A histdria que nos é "entregue™ hoje em
dia [.../, ndo tem mais relagdo com um “real historico” do que a neofiguragdo em pintura tem
com a figuragdo cldssica do real” (BAUDRILLARD, 1981:62). Assim, podemos perceber que
precisamos estudar a historia de forma detalhada nesta época em que a verdade historica se

torna imaginacéo e simulacao.

Na concep¢do Ngoenheana, historia é entendida como panorama sobre determinados valores
num determinado territorio. Portanto, a historia pode ser compreendida como o reconhecimento
dos seus valores, habitos e costumes, porque tratar-se da historia enquanto ac¢oes verdadeiras
do homem através da sua vontade e liberdade. “Histdria €, antes de mais, horizonte de juizos
de valor” (NGOENHA, 1992:14). Deste modo, estudar historia é realizar uma autorreflexdo
sobre a sua realidade, sobretudo partindo da sua propria cultura, pés sabemos que, a nossa
histéria foi menosprezada em relacao aos ocidentes, que introduziram a sua cultura e

eliminaram a nossa l6gica.

Conhecer historia € produzir capacidade de questionar sobre o passado da humanidade, sobre
tudo os povos africanos, foram desprezados pelos cidentes. Entender o sentido da histéria da
Africa, especificamente em Mogambique, é construir consciéncia viva fundamental na nossa
sociedade de inteligéncia artificial.
Viver como seres histérico significa, portanto, desenvolver a capacidade
racional permanente de saber entrar no horizonte da problematicidade: é uma
iniciacdo a pergunta perene sobre o porqué, o como e o0s auténticos percurso a
dessa vida, da nossa existéncia terrena, [...], tudo isso esta a significar que a
questdo da histéria e por conseguinte, da consciéncia historica ndo é uma

questdo de folclore, mas um tema que deve ser sempre de grande actualidade.
(LOPES, 2018:111).

Felomeno Lopes enfatiza a consciéncia histérica como memdria colectiva necessaria para a
reconstrucdo identitaria dos povos africanos. No entanto, a sua analise privilegia sobretudo o
espaco da lusofonia, sem explorar de forma aprofundada os desafios préprios da sociedade

mogambicana.
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Ngoenha (1992:25) constata-se que, Vico abandona as abordagens que ilustram explicagdes
biblicas, que tudo o que o homem faz depende do contexto histérico dos acontecimentos.
“ParaVico: Scienza Nuova: que este mundo foi feito pelos homens por isso, eles possuem o0s
seus principios explicativos” (idem). Portanto, na visdo de Vico, considera-se também que a
historia ndo pode ser vista simplesmente como a histéria da liberdade, mas sim podemos
considera-la como historia da providéncia. Dessa forma, coloca limite entre a filosofia da

historia e a teologia, ou seja, 0 homem ¢€ sujeito da sua historia.

Enquanto Voltaire também abandona a interpretacdo biblica, pois para ele o que elimina a
historia € tal o chamado Deus, “essai sur ler moeurs ou Historia do espirito humano /...] um
homem do bom senso ndo pode continuar a creditar nas fabulas de Herddoto, nem oraculos de
Delfos” Voltaire apud Ngoenha (1992:116). Portanto, Voltaire considera 0 homem como
sujeito da sua histdria, uma vez que histdria provém do espirito do homem, na medida em que
obtém realizacdo do autorreconhecimento sobre a racionalidade de uma criacdo da cultura e da

civilizacdo em geral.

Ngoenha encontra melhor saida de analisar o sentido da histdria ao descobrir as abordagens
sobre historia e identidade cultural. Ngoenha sustenta que a histdria se contradiz, onde algumas
consideram a existéncia da Histdria universal, e outras ainda afirmam que os africanos ndo tém
historia. Sendo assim, dificulta para compreender a histéria, pois cada povo tem a sua prépria
origem, realidade e tradi¢do. “A prépria histéria parece ser contradicdo ela se contenta a ser
leitura do passado” (NGOENHA 1992: 24). Deste modo, a historia ndo pode se limitar a
estudar o passado, mas sim devemos voltar para o passado de forma reflexiva e critica para

compreender o futuro.

Segundo Ngoenha (1992: 9), o °Fim da histéria publicado por Fukuyama néo significa o fim
dos acontecimentos ou seja, ndo quer dizer que 0s mogambicanos nao possam reivindicar 0s
seus direitos e a liberdade. Na concepcao ngoenheana, o fim da histéria ndo corresponde a nossa
realidade; ainda temos que buscar a realidade, pois devemos ser sujeitos da nossa historia. Nao
podemos aceitar uma historia universal que nos considera como objectos da histéria. Ha
necessidade de superarmos esse obstaculo universal e construirmos a histdria a partir de nés

mesmos e dos nossos valores.

50 fim da histéria apresentava-se-me como o fim de um pesadelo, dessa espécie de laboratério, onde 0s nossos
sofrimentos, as nossas dores e as nossas mortes tinham as suas formulas explicativas, justificacbes, mas nunca
selecdes.
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Se quisermos um dia ser artista da nossa historia, e ser reconhecidos com tais,
temos de nos aceitar primeiro n6s mesmos, reconhecer e valorizar a nossa
diferenca. Temos de aceitar que a nossa ndo é a famosa histdria universal onde
participamos sempre como objectos. De certa maneira, temos de negar o préprio
conceito de histéria como dimensdo essencial da nossa existéncia (NGOENHA,
1992:22).

Portanto, se queremos construir uma historia bem organizada para o futuro, primeiro ha
necessidade de resgatar as nossas origens e participar da nossa propria historia. Devemos
valorizar a cultura e seguir os tragos sem haver discriminacgéo. Ao refletirmos sobre o passado,
encontraremos os defeitos, ou seja, 0s problemas para construirmos melhor um futuro saudavel,
sem esquecermos de marcar pontos de relevancia nas diversas culturas, deixando de lado os
pontos negativos.

Recuando ao passado recente, sublinhar que o tipo de conhecimento filosofico que 0s nossos
antepassados tiveram tem uma base axiol6gica: Monomotapa, Grande Zimbabwe, Império de
Gaza. Exemplos incluem a tradicdo de afiar dentes, contos ao redor das fogueiras, as cacadas e
os cercos de ledes, dancas e os rituais para adolescentes, onde aprendiam como cuidar do
organismo e preparavam-se para futuros lares. Sem esquecer as dangas que alegravam os
momentos de felicidade, durante colheitas, cagadas a animais ferozes, casamentos, etc., séo
tracos vivos das nossas culturas que nos identificam.

Para Gadamer, a consciéncia histérica ndo é apenas uma percepcdo do passado, mas um
processo dindmico e dialético de compreensdo que envolve a relagdo entre o presente e a
tradicdo. Gadamer defende que a nossa compreensao do mundo é sempre influenciada por nossa
historia, cultura e contexto. Essa ideia é encapsulada no conceito de “preconceito”. Portanto, a
consciéncia historica envolve reconhecer e refletir sobre esses preconceitos, permitindo uma
interpretagdo mais profunda e auténtica da realidade.

A consciéncia que hoje temos da historia difere fundamentalmente do modo
pelo qual anteriormente o passado se apresentava a um povo ou uma época,
entendemos por consciéncia histérica o privilégio do homem moderno de ter
plena consciéncia da historicidade todo presente e da relatividade de toda a
opinido. [...], E preciso que cada qual esteja plenamente consciente do carater
particular dassuas perspectivas (GADAMER, 2003:19).

A necessidade de reconstruir uma nova historia comeca pela particularidade do homem e a sua
propria tradicdo de senso historico para compreender o passado. Gadamer nega a ideia de uma
historia universal; segundo ele, cada povo tem a sua propria tradicdo e o seu modo de viver,
portanto, a histéria ndo pode ser universal. Gadamer propde uma tomada de consciéncia

historica para reconstruir a realidade historica e compreender a realidade a partir da tradicéo.
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Portanto, h& necessidade de consultar o passado para encontrar alicerces ou as razées que 0s
portugueses e alguns compatriotas tentam refutar. Dai, convém que haja avanco e reflexdo ou
analise para podermos construir uma realidade historica, partindo da nossa experiéncia cultural.
Partindo do pressuposto de Gadamer (2003:31), “A consciéncia histérica € um modo do
conhecimento de si”, sendo assim, Gadamer nos alerta sobre a importancia da tomada de uma
consciéncia histérica acerca de ndés mesmos, pois isso permite uma flexdo profunda da nossa
prépria tradicdo e da realidade histérica.

Gadamer, por exemplo, entende a consciéncia histérica como um processo hermenéutico de
didlogo entre o passado e o presente, mediado pela tradicdo A sua reflexdo é essencial para
compreender o valor da tradi¢do, mas permanece limitada a um horizonte filosofico europeu,
sem considerar as especificidades do colonialismo e da descolonizacgéo africana.

Os mogambicanos, ao tomarem consciéncia, perceberam ser dificil resistir no territério. Assim,
grupos foram formados na fronteira vizinha (Tanganhica), como os grupos dos Makonde e
Macuas, que eram chamados “Unido dos Makonde e Macua”. No final da década de 1960, na
Africa do Sul, formaram-se dois grupos: “Portuguese East Africa Society” e “Tete East Africa
Globe Society” (NGOENHA,1992:50). Desse modo, 0S grupos tornaram-se numerosos, €
percebemos que a nossa liberdade dependia da unido, confianga e coragem; com isso, na década

de 60, os povos mogambicanos uniram-se.

Na verdade, tomamos como exemplo a unido da década de 60 como um reflexo, pois trouxe
muitos frutos, resgatando e recuperando a dignidade e identidade perdidas ao longo do tempo.
No entanto, consideremos os avan¢os adquiridos ap6s a independéncia para ilustrar este século
XXI1, a fim de criar ou inventar a nossa politica a partir das nossas diferencas culturais.

A auséncia de consciéncia historica surge no momento em que ndo valorizamos as nossas
culturas, quando consideramos a nossa realidade como algo simples que nao tem valor, e até
mesmo os dirigentes valorizam culturas ocidentais, sem procurarem ser criativos e promoverem
a intercultural na politica que governam. A proclamacédo de liberdade e justica esta longe do
teorema: “se negarmos a nossa alteridade, a nossa diferenga, as nossas memorias, estaremos
nos colonizando e desculturalizando, ameacando o nosso futuro” (Ngoenha, 1992:123). Se nao
compreendermos bem o passado, arriscaremos repetir oS mesmos erros cometidos, que

causaram consequéncias Severas.
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Quando perdemos valores entre irmaos africanos, considerando o outro africano como ladréo e
0 branco como patrdo, ou seja, quando um africano esta bem-sucedido economicamente,
atribuimos-lhe a ele varios nomes (macaco, magico e até feiticeiro). Olhamos apenas para o
dinheiro, acreditando que s6 os brancos sabem lutar e trabalhar de modo a acumular riqueza,
limitando aqueles da mesma raca, achando que ndo sdo capazes de aproveitar qualquer
oportunidade e muito menos de serem inteligentes. Desse modo, estamos desvalorizando o
nosso proprio padrdo, por isso, precisamos resgatar a nossa cultura, identidade e valores

tradicionais.

2. A consciéncia historica e a cultura mogambicana
A consciéncia historica e a cultura mogambicana séo elementos essenciais para compreender a
identidade do pais. Elas representam a memoria de um povo que resistiu, lutou pela sua
independéncia e continua a valorizar as suas raizes enquanto busca o desenvolvimento
sustentavel e culturalmente consciente. Valorizar esses aspectos é fundamental para promover
o orgulho nacional e a preservacéo do legado cultural para as futuras geracdes. Ter a consciéncia
historica é saber que o futuro depende de nds e que o passado precisa ser estudado para
compreendermos o futuro. Precisamos da nossa unido e da criagdo de maneiras pelas quais 0s
mogambicanos possam ter uma vida melhor no futuro.
N&o é demasiado tarde para esperar que a humanidade tenha um futuro como
ela tem um passado. Eu creio que, se 0os homens alimentassem esta esperanca
com bastante forga, para Ihe dar um poder dindmico a consciéncia histérica é

uma das maiores forcas onde se tinha de reconhecer accdo benéfica
(RUSSELL apud NGOENHA, 1992:31).

A tomada de consciéncia historica é ser livre para pensar e criticar a propria historia, a fim de
melhorar o avan¢o do desenvolvimento do pais. Nao resta duvida de que a unido é o segredo
do sucesso; vimos que, desde 1961, os mocambicanos tomaram consciéncia da luta pela
liberdade, formando pequenos grupos de resisténcia para alcancar o seu objectivo de
emancipacao.

A consciéncia histérica s6 pode transformar a realidade cultural mogambicana quando
compreendemos a verdadeira dificuldade da nossa propria historia. Portanto, para
compreendermos a actualidade, precisamos de uma consciéncia historica, ou seja, entender
como 0S nossos antepassados conseguiram viver de forma harmoniosa, mesmo sem leis
escritas. Como a cultura surgiu até se transformar em uma realidade.

Hegel (apud BLAUNDE, 2018:179), diz que a realidade é algo que existe e considera a
realidade como a ideia verdadeira; a ideia é algo que representa a realidade. Portanto, o
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conhecimento é a realidade que conecta essas duas dimensdes, a interacdo entre a realidade
efetiva e o conceito. Neste contexto, falar de consciéncia histérica, enquanto conhecimento da
verdade, significa voltar a sua realidade historica que alguns menosprezam. Através da

consciéncia historica, podemos resgatar a realidade ou a verdade roubadas pelos ocidentes.

Cheikh Anta Diop (2014. p.6). Parte com uma ideias de que uns inteligentes devem estudar o
passado para ter conhecimento da sua historia e as suas causas, € ndo para praticar, mas sim
para compreender, porque quando ndés conhecermos o passado também torna facil de
entendermos a nossa histdria, e termos consciéncia sobre o sentimento de continuar a valorizar
a nossa historia. Partindo deste concepcdo, a necessidade de recuperar a nossa identidade

cultural como o ponto de referéncia para conhecer a nossa realidade histérica

O futuro dos mogambicanos depende de nos, produzindo ideias que fagam cumprir a realidade
e a nossa politica. A consciéncia historica nos mostra a importancia de escolhermos a realidade
politica e juridica, além da necessidade de usarmos o nosso conhecimento, que nos levara para
essa realidade. A realidade local esta nas maos dos mogcambicanos, desde que criem a forca e

de monstrem a possibilidade de reconhecer as diferengas culturais existentes no territorio.

Conhecer-se a si mesmo quer dizer, por outras palavras saber o que se pode
fazer com a bagagem das experiéncias positiva e negativa e pedindo iluminacao
a tudo quanto os nossos antepassados realizaram, mesmo que tenha de ser
relacionar criticamente com eles no que for necessario (NGOENHA,
1992:27).

A nossa realidade histdrica difere da realidade ocidental; portanto, antes da chegada do
colonialismo portugués, tinhamos uma cultura humanista e colectiva, onde encontramos a
homogeneidade da mocambicanidade. Os ocidentais destruiram a nossa forma de viver e
introduziram uma maneira de pensar que difere da nossa realidade cultural; eram violentos,
barbaros e criminosos. “Esta consciéncia histdrica ndo era a mesma que a consciéncia
histérica dos portugueses, que, com sua chegada, destruiram o equilibrio socioambiental
existente” (NGOENHA, 1992:26).

Portanto, partindo desse pressuposto, podemos considerar que, na actualidade, € necessario
repensar 0 passado para construir o futuro atraves dos nossos conhecimentos historicos e da
realidade da experiéncia cultural. Estamos numa época de globalizagdo, onde outros impdem
as suas ideias de ajuda humanitaria, ou seja, a nova forma de colonizar a Africa, especificamente

em Mogambique. Portanto, o neocolonialismo nos deixa cheios de dividas, levando-nos a
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depender cada vez mais deles. Assim, precisamos nos afastar da dependéncia que faz com que
controlem 0s nossos bens e territorio; isto é, tudo deve depender de nos.

O poder politico o governo deve fornecer as culturas meios, necessidade para o
seu desenvolvimento. Se o governo tem de criar condi¢6es de desenvolvimento,
ele tem de criar projecto de sociedade que partam das culturas ou entdo dos
individuos mais dotados dessas mesma culturas e ndo das (ONG), das
cooperacdes, dos doadores, do (FMI) ou Banco Mundial [...] vamos ter de
reconciliar os jovens portadores de um saber moderno e o nosso velho portador
do saber tradicional. Vamos ter de reconciliar a cidade e o campo. Sobretudo,
vamos ter de retomar o contacto de trabalho com o campo, vamos ter de
comecar a pensar que o futuro de Mogambique estd no campo (NGOENHA,
2004:168-169).

Deste modo, precisamos encontrar o mecanismo para sairmos deste buraco e seguirmos, porque
ndo existe pais nem povo no mundo que possa se desenvolver se o seu controle sobre o seu
produto e a sua economia depende dos doadores. Exemplificando, devemos saber que o que
acontece em Moc¢ambique ndo é oferta, porém divida, tornando-se uma forma de colonizacéo;
ndo ha desenvolvimento fazendo dividas acima das metas e sem que se paguem as outras. Sem
planos préprios para fazer sorrir e florescer o povo da riqueza natural, sera dificil apreciarmos
0 vasto leque de riquezas que temos no nosso pais. Com isso, sempre contrairemos dividas e

ficaremos a pagar quase tudo, desde os recursos até a propria a vida.

Consciéncia historica € o conhecimento da realidade cultural enquanto precisamos ser livres
para pensar, criticar e analisar 0 nosso ser. Isto €, Mocambique é um pais multicultural, dotado
de muitas culturas; assim, a base para desenvolver o conhecimento da mogcambicanidade é
respeitar e reconhecer a diversidade cultural. “Mais importante ainda é que temos que nos
conhecer profundamente a nés mesmos” (NGOENHA, 2004:181). Desta forma, o projecto
mogambicano deve diferenciar-se dos outros, pois a nossa forma de ser se diferencia do
Ocidente. Portanto, é necessaria a compreensao da realidade cultural, geografica, econdémica e
dos vastos recursos, analisarmos a nossa mocambicanidade, pois, apesar dos recursos que

temos, o pais continua pobre. Sendo assim, precisamos pensar no futuro.

Perante estas limitagdes, torna-se evidente que a consciéncia histérica ndo pode ser reduzida a
uma perspectiva unicamente politica ou filosofica. E necessério abordéa-la também a partir da
antropologia, da sociologia, da filosofia da historia, e da interdisciplina de modo a compreender
plenamente a sua relagcdo com a identidade cultural, as estruturas sociais e a emergéncia de um

pensamento critico enraizado na realidade africana.
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3. A concepcdo reducionista da historia africana
De acordo com Mucale (2013:69), o pensamento reducionista inicia no século XVI, quando os
pensadores ocidentais defendiam categoricamente que fora do Ocidente ndo existia
conhecimento filosdfico, ou seja, na Africa ndo ha filosofia; em outras palavras, 0s negros néo
séo humanos. Portanto, a afirmagao da inexisténcia da filosofia africana tornou-se a base para
que o Ocidente inferiorizasse os africanos. Filésofos como David Hume, Kant, Hegel e Lévy-
Bruhl defenderam a inexisténcia de historia e racionalidade entre os africanos. Kant chegou a
afirmar que sé a raca branca era racional e original, classificando as demais como inferiores.
Hegel negava que os africanos possuissem consciéncia de liberdade, razéo pela qual, segundo
ele, ndo teriam historia.
A questdo sobre a humanidade do africano ou do negro vem de longe. No século
XVI, durante um dos primeiros ensaios do debate sobre os direitos humanos,

mesmo em nome da igreja (que me parece que era mais humana do que divina
na altura), foi dada uma resposta negativa (MUCALE, 2013:71).

Os africanos foram considerados ndo como um ser humano, mas sim como uma semelhanca do
homem branco. Kant foi o primeiro fildsofo a tratar o discurso sobre a Africa, escrito em “Von
den verschiedenen Rassen” (Das diversas ragas do ser humano). Segundo Kant, o ser humano
consiste apenas na Unica e especificamente raca branca que é original; ou seja, a primeira
branca, a segunda africana, a terceira amarela e a quarta oliva da India. “Elas s&o: 1 a raca dos
brancos, 2 a raca negra, 3 a raca huno- mongoloide ou calmuca, e 4 a ra¢a hindu ou indiana”
(KANT, apud HAHN, 2010:13). Deste modo, consideramos Kant como o primeiro racista e o

pioneiro a abrir caminho para a inferiorizacdo da raca negra.

Na visdo de Hegel, os africanos ndo tém historia, porque a histéria é uma simples conexdo da
razdo. Mesmo que os africanos tenham criado a lingua para se comunicar, se ndo formavam um
Estado ou uma nacéo, nao ha histdria, portanto, ndo produziram a sua propria razdo critica. Os

africanos ndo tém consciéncia da sua liberdade; é por isso que ndo tém histéria.
A liberdade nada mais é se ndo o reconhecimento e a adocao de objetivos
matérias universais como o direito, a lei e a produgdo de uma realidade que
esteja em conformidade com eles: o Estado. Os povos podem ter tido longa vida
antes de alcancar o seu destino de Estado. Durante esse tempo, pode mesmo

haver obtido uma grande cultura em algumas direcGes. Esta pré-histdria, como
ja foi dito, esta fora do nosso plano (HEGEL, 2004:111).

Para Hegel, a Africa tem cultura, mas ndo tem historia; essa ideia reducionista influenciou muito
a mente dos europeus. Para Hegel, os africanos ndo constituem espirito humano, pois ndo

apresentam ideia de liberdade, mente critica ou criativa, e ignoram a raz&o reflexiva.

33



De acordo com Ngoenha (apud Mucale, 2023:58), existem trés movimentos construidos na
Africa, sendo que o primeiro movimento comeca desde a sua origem até o século XV, chamado
de Africa cosmogonica, onde os africanos se comunicavam entre si e dentro do seu proprio
espaco.0 segundo movimento inicia com a dominacao colonial, onde surgem a tecnologia e 0s
limites das fronteiras, levando a rejeicdo da nossa mineira, passando assim a ser conhecida
como Africa exdgena. O terceiro momento nasce fora da Africa, visando encontrar a liberdade
para os africanos. Ndo ha davida de que Mocambique, como espaco geografico, herdou do

colonialismo o que é denominado Africa enddgena.

A separacdo das fronteiras em Mocambique pelo colonialismo tinha como objetivo nos dominar
e eliminar a resisténcia, ou seja, destruir a nossa homogeneidade, a politica, os habitos, a
identidade e a cultura. “Dividir para melhor reinar” (MUCALE, 2023:61); portanto, era uma
forma de separar o povo africano da sua etnia. Sendo assim, Mucale afirma que ndo houve
contacto direto entre os colonos e 0 povo mogambicano, 0 que revela o seu preconceito ao ver
0s mogambicanos como um povo sem historia e cultura. Nao existe reconhecimento profundo

sobre a nossa identidade cultural; portanto, ha a necessidade de resgatar essa identidade.

Leévy-Bruhl apud Mucale (2013:70) afirma que “na mentalidade primitiva, sentenciona que o
negro ndo é capaz de filosofar”. Os africanos sdo um povo pré-logico, ao passo que 0S
ocidentais sdo um povo historiografico, com légica e uma histéria a contar. Lévy -Bruhl, na sua
obra Mentalidade Primitiva, publicada em 1922, constatou que, ainda assim, o Ocidente é
civilizado porque utiliza légica e religido. Enquanto os africanos sdo considerados um povo
sem civilizacdo, uma vez que a sua pratica € relacionada a magia negra (feiticeira), ndo existe
filosofia africana. Mais tarde, esse pensamento foi criticado pelo Vaticano, e Lévy -Bruhl
admitiu a falha ao ndo considerar a mentalidade primitiva como logica.

Sob o impulso das novas descobertas etnoldgicas, até mesmo Lévy-Brhul se viu

obrigado a rectificar as suas afirmacdes precedentes e a admitir, nos seus

“Cahiers” de 1938, que ndo existiam diferencas qualitativas entre a mentalidade
primitiva e a mentalidade dos povos desenvolvidos (NGOENHA,1993:56).

Assim, como Cesaire e Ngoenha constata que Lévy- Bruhl confessou ter errado, portanto, ndo
ha diferenga entre as sociedades ocidentais e africanas. Dessa forma, surgem correntes da
filosofia africana, como a etnofilosofia de Placide Tempels e Kagame. Mais tarde, criticos como
Eboussi Boulaga, Paulin Hountondji e M. Towa se manifestaram. Na mesma linhagem, surge
o Pan-africanismo, liderado por William Du Bois e Kwame Nkrumah. Esses fildésofos

estabeleceram as bases da filosofia africana e forneceram alicerces para a politica dos Estados
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africanos, diferentemente das ideias reducionistas. 1sso porque o Pan-africanismo trazia a ideia
de unidade africana e a luta pelo nosso reconhecimento.
Aqui, temo a um sobressalto. Objectamos ao senhor Caillois que a famosa lei
de participacdo inventada por Lévy-Bruhl foi renegada pelo proprio Lévy-
Bruhl; que no crepusculo da sua vida proclamou a face do mundo o seu erro ao
querer definir um caracter proprio da metalidade primitiva enquanto Idgica; que

adquirira, pelo contrario, a convic¢do de que “esse espirito ndo deferem do
nosso no especto ldgico” (CESAIRE, 1978:58).

A Negritude também nasce com 0 mesmo objectivo, mas de maneira literaria, visando valorizar
a cultura negra. Senghor declara que ja ndo € mais 0 momento de reivindicagdes, e que as nossas
questdes devem se centrar no desenvolvimento e progresso do continente, seguindo o
movimento renascentista fundado por Du Bois. Portanto, a corrente africana de etnofilosofia
tinha como objectivo defender as culturas africanas.

Placide Tempels, considerado um filésofo da etnofilosofia, defende a cultura africana, ou seja,
a filosofia africana. Na sua obra publicada em 1945, “Philosophy and the Bantu”, ele argumenta
que existe uma filosofia diferente da europeia, chamada filosofia Bantu. Assim, ele contraria
totalmente o pensamento ocidental de Hegel e Lévy -Bruhl. Tempels afirma ainda que a
filosofia Bantu e o seu conhecimento estdo ligados a “vida e forga vital ”, onde o individuo,
mesmo sendo religioso, busca conhecimento na cabana quando esta doente. Esse conhecimento
representa a ontologia da vida e da forga vital.
Com efeito, se 0s primitivos tém uma concepcao particular do ser humano e do
universo, esta em “ontologia” propria confira um caracter especial, uma cor
local as suas crengas e praticas religiosas, aos homens, ao seu direito, as suas
instituicGes e costumes, as suas reacdes psicologica e, mais geralmente, a todo
0 seu comportamento. Isto é tdo verdadeiro que, segundo a minha humildade

opinido, os Bantus, como todos 0s primitivos, vivem mais do que de ideias e de
acordo com as suas ideias (TEMPELS, 2016:32).

Partindo das ideias de Tempels, podemos considerar que os mogambicanos, em Africa tém um
modo de ser que é diferente, com suas brincadeiras ou jogos de divertimento distintos em
relagcdo ao Ocidente. Possuem formas de pensar que divergem de outras culturas e um modelo
de aplicacéo dos direitos que se diferencia do dos europeus. Os principios gerais sdo construidos
a partir do nosso ponto de vista subjetivo, e a ontologia concentra-se na vida e na forca vital.
Portanto, precisamos resgatar 0 nosso conhecimento ontoldgico que outros ndo conseguiram
compreender.

De acordo com Mudimbe (2013:38), no século XX, os antropélogos consideravam a religido

cristd como civilizagéo e o paganismo como selvageria. Para Mudimbe, os colonizadores eram
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irracionais enquanto ndo estudaram de forma profunda as culturas africanas. ®Ocidente ndo
falava do bom relativamente aos africanos. Toda a sua narrativa de inexisténcia da histdria na
Africa tinha como objetivo inferiorizar o continente e oprimir, baseando-se nas suas ideias

reducionistas.

Antropologia do século XX se concentra, na discrepancia entre civilizagéo e
cristianismo, pde um lado primitissimo e paganismo, por outro, 0s meios de
evolugdo ou conservagdo da primeira fase para segunda [...], 0 que propde uma
explicacdo ideoldgica para forcar os africanos a uma nova dimensao historica.
Afinal, ambos os tipos de discurso sdo, essencialmente, reducionista
(MUDIMBE, 2013:38).

Na concepg¢do de Mudimbe, o Ocidente inventou as suas ideias como um método de negar 0s
outros. Foram o0s primeiros a introduzir o racismo e a questdo de excluir a nossa historia,
visando um dominio mais eficaz. Ndo restam ddvidas de que 0s ocidentais roubaram
conhecimento na Africa e atribuiram-se conceitos entre si. “Chamados fil6sofos gregos,
originaram-se a partir do antigo Sistema de Mistério do Norte da Africa” (JAMES, 1954:211).
Fica claro que o discurso de civilizacdo ou ndo civilizacdo é uma forma de dominacdo ou

exploracdo da Africa; contudo, os africanos ja eram civilizados antes da chegada dos europeus.

Segundo Diop (1987: 202), a formacdo das actuais etnias é relativamente recente, uma vez que
a Africa Ocidental foi povoada através de sucessivas ondas migratorias oriundas do vale do
Nilo a partir do século V a.C. Posteriormente, entende-se que a grande virada na histéria da
humanidade deu inicio com a chegada do homem no hemisfério Norte. Neste sentido, nas

estepes euroasiaticas se formaram os povos indo-europeus também chamados de arianos.

Mucale (2013:116) constata que a civilizacdo ndo nasce na Europa, nem a religido, nem os
pensamentos filosoficos. Mas sim, a civilizagdo tem origem na Africa, especificamente no
Egipto. Mesmo as ragas humanas tiveram a sua origem no continente africano. Portanto, para
os afrocentristas, a base do surgimento de todo o tipo de conhecimento, como religioso, senso
comum, cientifico e filos6fico, teve origem na Africa.

De acordo com Césaire (1978:15), o colonialismo n&o civilizou a Africa; tudo o que fizeram
foi destruir o continente. Nao houve um contacto directo entre europeus e africanos. O
colonialismo se distancia da evangelizacdo e dos direitos humanos; essa civilizagdo ocidental

ndo foi capaz de resolver os problemas resultantes da sua opressdo: o problema proletario e

®Eles ndo falam de Africa nem dos africanos, mas antes justifica o processo de inventar e conquistar um continente
designando o seu primitivismo ou desordem, bem como os meios subsequentes da sua exploradora e método para
a sua regeneragao.
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colonial. Portanto, segundo Césaire, 0s ocidentais n&o civilizaram a Africa como alegavam; o
colonialismo introduziu a ideia de civilizacdo para melhor nos dominar, mas afastou-se muito
da civilizacdo, utilizando outros como objecto para transformar o mercado.

O que é no seu principio colonialismo? Concordamos que no que ela ndo é, nem
evangelizacdo, nem empresa filantropicas, nem vontade de recuar as fronteiras
da ignoréncia, da doenca, da tirania, nem propaganda de Deus, nem extenséo
do direito; [...]. E digo que do colonialismo a civiliza¢@o a distancia ¢ infinita;
que, de todas as expedic¢des coloniais acumuladas de todos os estatutos coloniais
elaborados, de todas as circulares ministeriais expedidas, é impossivel resultar
um sé valor humano (CESAIRE,1978:14).

Desse modo, consideremos que o colonialismo ndo civilizou a Africa, especificamente
Mogambique; ele destruiu a nossa tradigdo, a nossa maneira de ser e a nossa logica de resolver
as coisas. Portanto, precisamos tomar consciéncia de recuperar os valores que o Ocidente
desvaloriza. “Primeiro, foi a exploracdo organizada em beneficio do trafico atlantico (século
XV ao XIX); homens e mulheres comuns da Africa foram transformados em homens-objecto,
mercadorias e moeda” (MBEMBE, 2014:12). Os negros foram vitimas de grande massacre,
enguanto eram considerados objetos e ndo sujeitos. Assim sendo, precisamos resgatar 0 nosso
valor, as nossas culturas e 0 nosso modo de estar; isto é, recuar ao passado para construir o
futuro.

Na visao de MBEMBE (2014: 273), “a pele de colonizador ndo vale tanto quanto a pele de
indigenas”. Desta forma, Mbembe recupera a qualidade dos africanos e o0s seus valores.
Mbembe constata que, n6s ndo somos diferentes dos brancos em questfes de érgados internos,
mas os africanos tém uma pele mais valiosa que a dos brancos. Nesse contexto, ha necessidade
de resgatar as nossas tradi¢fes de forma critica e reflexiva para encontrarmos as nossas raizes.
Porque é por meio de raizes culturais resgatadas que podemos construir uma Africa melhor com
a nossa politica e 0 nosso modo de ser.

Na concepc¢do de Ngoenha (1992: 11), afirma que o0 homem mocgambicano, antes da escrita, era
um homem com a sua politica e cultura. Portanto, ndo podemos aceitar sermos reduzidos por
aqueles que ndo conheceram a nossa realidade ontologica e gnosiologica. A Unica mentira que
0s ocidentais conheciam era a violéncia brutal, a destruicdo dos conhecimentos alheios e a
inferiorizacdo do outro para melhor dominar. Assim, a nossa realidade ontoldgica e axiologica
ultrapassa as dimensdes ocidentais, por isso, eles ndo conseguem reconhecer a habilidade de
viver em comunhéo.

Significa que nem sequer sdo a fineza das linguas, o poder tecnologia, o
conhecimento da escrita justifica a historicidade da humanidade. O homem era
homem antes da escrita, das linguas, das maquinas, e foi precisamente porque
era e tinha atrés de si uma memoria individual e coletiva que pdde produziresses
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elementos culturais, importantes, mas posteriores e inferiores a0 homem
(NGOENHA, 1992:11).

O colonialismo destruiu as nossas maneiras de ser, o sistema politico que fundamenta a cultura,
tentaram eliminar a lingua para melhor dominar o nosso territorio mogcambicano; infelizmente,
n&o conseguiram eliminar na totalidade o nosso modo de ser. O mogambicano permaneceu forte
com a sua cultura, pois a maioria da populagéo, cerca de 88%, vive na periferia, praticando

automaticamente a agricultura, e, com isso, depende de si para desenvolver o pais.

O futuro de Africa depende do nosso nivel de coesdoe solidariedade,
confiancareciproca, primeiro entre as etnias e as culturas que compdem o que
hoje sdo chamados de estados e depois da solidariedade entre os estados de uma
mesma regido, enfim do continente no seu conjunto (NGOENHA, 1999:127).

Consideremos que o desenvolvimento de um pais depende da qualidade e da determinacéo de
todos. A exaltacdo dos valores africanos depende de nés mesmos, de como vamos inventar a
nossa politica com base na nossa cultura e na nossa realidade, a partir das nossas experiéncias.
Sendo assim, Ngoenha nos alerta que devemos ser unidos na mesma vontade para construir o
bem de todos os mogambicanos. Ndo podemos depender de outra raga; tudo deve iniciar em

nds mesmos para alcangarmos um futuro melhor.

Ngoenha introduz uma perspectiva que combina politica, filosofia da historia, liberdade e
federalismo participativo. Sua visdo de uma consciéncia historica como reconhecimento de si
como sujeito ativo na proépria histdria é bastante enriquecedora, pois promove uma visdo de
identidade cultural como um processo plural, dindmico e construido a partir das tradicdes locais.
Essa abordagem valoriza a autonomia e a participacdo democréatica, aspectos essenciais para o
fortalecimento de sociedades em busca de desenvolvimento e justi¢a social. No entanto, ainda
assim, ela ndo aborda de forma aprofundada os obstaculos concretos enfrentados na
implementacdo dessas ideias, como a influéncia de estruturas de poder, conflitos étnico-

culturais ou a fragilidade institucional.
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CAPITULO Ill: CONSCIENCIA HISTORICA E IDENTIDADE CULTURAL
MOCAMBICANA

Este capitulo procura refletir sobre a consciéncia histdrica e identidade cultural mogambicana.
Dessa forma, reflete sobre renascimento da identidade cultural; importancia da tomada de
consciéncia historica na promocéo da intercultura tendo em conta que essa identidade cultural
foi desvalorizada pelos pensamentos coloniais. E reflexdoe elaboracdode estretegia de

governaca em Mocambique.

1. Renascimento da identidade cultural mogambicana

O renascimento da cultura e identidade mogambicana € relevante, enquanto se preocupa com 0
renascimento das culturas, identidades, tradi¢es e costumes. Trata-se do resultado de diversas
formas de reconhecer a histéria mogambicana e o bem-estar ou cidadania, com a elevacao de
costumes e tradicGes, para reconstruir o futuro por meio de uma maneira inventiva de
convivéncia. Portanto, se ndo construirmos e perscrutarmos o futuro, a probabilidade de
passarmos vergonhas na sociedade vindoura serd maior, e consequentemente, sofreremos
grande humilhagéo.

Quando falamos de renascimento africano é necessario recordar as ideias de fil6sofos como
William Edward Burghardt Du Bois, Alain Locke, James Weldon Johnson e James Mercer
Langston Hughes Aimé Cesaire, Thabo Mbeki e, na actualidade Mucale, entre outros, que
lutaram pelo renascimento africano. Ou seja, uma histdria narrada e estudada, que se manifesta
naqueles que compartilham os mesmos lagos, com caracteristicas e origens semelhantes. A
Africa foi colonizada em quase todos os paises. Assim, quando falamos de renascimento

africano, ndo ha davida de que também estamos falando de Mogambique.

De acordo com Mucale (2023:20), o movimento de renascimento do homem negro foi o periodo
da literatura e da arte negra de Harlem que surgiu em Nova lorque no século XX. O
Renascimento Negro de Harlem preocupa-se com a integracdo do homem negro nos Estados
Unidos, ou seja, exige os direitos civis como os afro-americanos, igualdade e reconhecimento
da cultura do homem negro pelo homem branco. As figuras importantes que deram avangos
significativos sdo: William Edward Burghardt Du Bois, Alain Locke, James Weldon Johnson

e James Mercer Langston Hughes.

Assim, este movimento de renascimento surge no final da Primeira Guerra Mundial, onde

encontramos um movimento problematico racista como a Ku Klux Klan, que defendia o retorno
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dos afro-americanos ao continente africano. Mucale (2023:30) afirma: “E na introducdo da
coletanea onde Alain Locke apresenta a ideia de New Negro”, portanto, 0 novo negro ndo pode
ser timido, mas sim integrado entre negros e brancos; 0 novo negro deve ser muito inteligente
e deve destruir o conceito de racismo, a fim de trazer uma nova ideia no renascimento do
homem negro. Enquanto isso, Langston propde a descolonizagdo e valorizagéo da arte do
homem negro nos Estados Unidos e a reivindicagdo do homem negro para uma melhor

convivéncia nos Estados Unidos, eliminando o preconceito de racismo.

Du Bois (1998:163) se preocupa com a elevacdo da imagem do homem negro para sair da
escraviddo; ou seja, exige o reconhecimento do homem africano e a sua inclusédo nos Estados
Unidos. Afirma que nao ha necessidade de separacdo entre brancos e negros, Du Bois sustenta
ainda que a conquista dos direitos, justica social e igualdade sé é possivel por meio da violéncia.
Eu deveria ser o ultimo a negar evidentes fraquezas e limitagcdes do povo negro,
eu deveria ser o derradeiro a negar simpatia pelo sul brancos nos esforcos por
resolverem seus intrincardes problemas. [...]. Ja afirmem qudo dolorosamente
carente esteve o negro emancipado, dessa condugdo econdémica, e me inclino a
admitir que os representantes do melhor dentre a opini&o pubrica do sul fosse

0s governantes e as forcas de lideranca, mas sim as condi¢des indicadas serias
razoavelmente e mal implementadas (DU BOIS, 1998:163).

Mucale (2023:25) confirma que Du Bois critica Booker Washington, quando este fala da
necessidade de separacdo entre brancos e negros. Apesar de Washington defender a
reivindicacdo dos direitos dos afro-americanos nascidos nos Estados Unidos e a igualdade, na
visdo de ‘Do Bois Washington contribuiu para o atraso do homem negro na politica e na
educacao, tornando necessaria a participacao de todos na politica. Isso se aplica ndo apenas aos

Estados Unidos, mas também a todo o continente africano.

De acordo com 8Mudimbe (2013: 26) o homem africano, especificamente os mogambicanos,
reconhecia-se como objeto no século X V111, pois nessa época, 0 comércio de escravos era muito
mais elevado. Os mogcambicanos que viviam no norte e no sul comecgaram a reivindicar os seus
direitos e a expulsar o colonialismo portugués do seu territoério em 1729. Deste modo, isso nos
mostra a capacidade de renascimento dos mogambicanos como sujeitos, e ndo como objectos.
Portanto, ndo ha duvida de que o renascimento mogambicano também criou um sistema

antirracista.

"Ademais, a situacdo politica do negro do sul esta muito proximo da questdo criminal do negro. Ndo pode haver
duvida de que o crime entre 0s negros aumentam sensivelmente nos Gltimos trita anos, e que surgiu nos guetos das
grandes cidades uma classe especial de criminosos entre aos negros.
8Na cossta leste, em 1729, os africanos expulsaram os portugueses das suas fortalezas na regido norte de
Mocgambique; e no Sul, em 1770, houve a primeira guerra entre imigrantes holandeses e Bantus.
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O renascimento mogambicano é um processo para resgatar as tradices a fim de responder aos
desafios que se encontram neste tempo de globalizacdo ou de capitalismo contemporaneo.
Sabemos que Mocgambique é um pais de diversas culturas, também é considerado um pais rico
em recursos, porém a populacédo é pobre. Portanto, por meio do renascimento, nds podemos
criar a nossa forma de pensar e recuperar os valores perdidos. H& a necessidade de que as
criancas aprendam a propria histéria mogambicana, pois notamos que aprendemos muito sobre

a historia do Ocidente, além da nossa propria historia.

Para poder ser projetivo com sucesso, 0 renascimento Africano terd de fazer
uma série de mudanca. Primeiro diz respeito ao enquadramento temporal. Um
renascimento deve ser suscitado mais pelo desejo de renovar o presente e
melhorar o futuro do que pelo desiderato de presentificar o passado
(MUCALE, 2023:160).

O renascimento da identidade cultural significa voltar ou regressar ao passado e encontrar o
alcance destruido pelo colonialismo. Temos que reconstruir o futuro de forma detalhada; isto €,
sO podemos reconstruir a nossa identidade se nos permitirmos reconhecer 0 nosso territorio,
assim como 0s nossos costumes e habitos, que servirdo como o avanco da realidade

mocgambicana.

O renascimento da identidade cultural é o reconhecimento de si préprio, olhar para a nossa
resisténcia até a independéncia como referéncia para seguirmos. Portanto, o renascimento das
culturas mogambicanas na actualidade exige um esfor¢co maior para entender primeiro a sua
prépria historia e, em seguida, ir além dos pensamentos reducionistas, iniciando a nossa
reflexdo sobre n6s mesmos, a partir do nosso sistema ontoldgico, axiol6gico e gnosioldgico.
Portanto, o renascimento cultural para os africanos traduz-se como o regresso
destes de uma identidade e autodefinicdo emprestados para uma identidade e
autodefinicdo proprias; significa que os africanos voltam a ser africanos, isto é,
a tomarem a Africa como o0 espago e a africanidade como espaco cultural, a
partir do qual deve olhar para si mesmo; eles passam a ver-se, a si proprios com

olhar africano, livre de padroes emprestados ou impostos (MUCALE,
2013:182).

Resgatar a identidade cultural requer estudar ou investigar os valores perdidos ao longo dos
anos coloniais, em que nos preocupamos em entender a nossa convivéncia antes da chegada
dos portugueses em 1498 e quais eram 0s valores positivos e negativos naquela época. Assim,
ha necessidade de implementar um estudo especifico da nossa cultura, habitos, convivéncia,

etnias, linguagem, arte e politica.

Actualmente, a nossa luta é focar no estudo da identidade cultural, fazendo-a renascer com

muita for¢a e cuidado, pois j& reconhecemos os pontos mais fracos e fortes. Vamos partir dos
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nossos pontos fortes ou positivos para organizarmos um novo ser mogambicano que sera

diferente dos outros, capaz de criar a sua propria politica, que inclua a interculturalidade.

Sem duvida, nossa resisténcia, que comecou em 1917, é o renascimento do homem
mog¢ambicano, que tomou consciéncia da opressdo. A partir da sua experiéncia, percebeu a sua
cultura sendo transformada. Desse modo, decidiram unir as suas forgas em pequenos grupos,
como: UNAMI, UDENAMO e NAMU. Depois, perceberam que lutar como grupo dificultava
a conquista da liberdade, e assim fundaram o movimento chamado (Frente de Libertacdo de
Mocambique) FRELIMO em 1962. Este marco representa um avango e demonstra o
renascimento do homem mogambicano que reivindicou a sua liberdade e identidade cultural,

que o Ocidente desvalorizou.

Mais, com as revoltas de 1917, constituiam a preparagdo dos renascimentos das
primeiras culturas e politica no sentido moderno do termo. [...], Com Noémia
de Sousa, os problemas dos mogambicanos comegam a ser cantados em forma
poética. E mais, Mocambique saindo assim do seu isolamento, deixando para
tras trés poesias, coloniais que até entdo se fazia, dai pela primeira vez pde-se
de uma maneira clara em sintonia com a problematica social, guiando para as
revindicacdes de todos os africanos e até mesmo negro (NGOENHA, 1992:39).

E assim, pouco a pouco, o fendmeno conhecido como negritude, que nasce de uma simples
ideia literaria, se transforma de maneira especifica para compreender a realidade cultural e se
torna um movimento de libertacdo de Mocambique e da Africa em geral. No entanto, o homem
africano adota uma racionalidade ldgica e comeca a criar e resgatar 0s seus valores perdidos
diante da escravidao, e é desta forma que a mogambicanidade promove o renascimento da sua
identidade cultural.

O renascimento mocambicano para o futuro deve ser um didlogo entre nés, onde garantiremos
a elevacdo dos valores e o reconhecimento da cultura tradicional, ndo para pratica-lo, mas sim
para resgatarmos os valores positivos iluminados pelos outros. Devemos considerar que a nossa
medicina tradicional precisa ser estudada e explorada; ndo podemos nos deter no passado, mas
devemos partir dele para construir o novo Mogcambique com a sua prépria tecnologia. “O futuro
de Mocambique devera ser aberto; deve deixar aos jovens a possibilidade de sonhar os seus
proprios valores a construir as estruturas adequadas para o0 seu enriquecimento”
(NGOENHA, 1992:79). Portanto, o renascimento da cultura mogambicana significa deixar de

confiar nos ocidentais e criar 0 nosso mundo de mogambicanidade, baseando-se na realidade.

Renascimento da identidade cultural mogambicana € um processo de renovacao das nossas ricas

manifestacoes culturais, repletas de segredos e valores escondidos nos compatriotas que devem
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ser valorizados e orgulhar-se. Promover a cultura e reconhecé-la dentro das nossas instituigdes
educativas sdo fundamentais para ajudarmos os jovens a descobrir as suas origens, a sua histéria

e fazer com que esse reconhecimento se torne valioso para o nosso desenvolvimento.

2. A importancia da tomada de consciéncia histérica na promocdo da
interculturalidade em Mogambique

A tomada de consciéncia historica na intercultura € muito importante, pois o pais possui
diversas culturas. Ha necessidade de conhecermos as nossas raizes culturais, que ajudardo a
compreendermos a identidade cultural, representando assim a nossa nacionalidade
mogambicana. Merecemos promover e respeitar as culturas diferentes que existem, formando
um Mocambique digno e saudavel através das trocas de experiéncias e dialogos interculturais
como uma nacgdo Unica e indivisivel. Assim, distanciamo-nos da desculturacdo na terra do

indico.

De acordo com Abdalhah Precelle apud Ngoenha (2013:105), o termo intercultural surgiu na
Franca em 1960, durante o processo de descolonizacdo da Africa do Norte e da Africa
Subsariana, gerando uma série de migracdes do povo africano para a Europa. Com o aumento
da populagdo estrangeira, os europeus notaram o fluxo de diversas linguas africanas e arabes,

surgindo a necessidade de pensar em como integrar as diferentes culturas em um mesmo espago.

Assim, iniciou-se o uso do termo intercultural. A interculturalidade se inicia, pela primeira vez,
antes da migracdo e através da assimilagdo de novos povos ou culturas. Portanto, a
interculturalidade € importante na tomada de consciéncia histérica, pois se trata do
reconhecimento de diferentes culturas e do respeito pelas diferencas existentes entre elas no
espaco geogréafico, sem discriminacdo de uma ou outra.
Neste sentido a intercultura tem que ser vista e considerada como um avango
moral da humanidade; alias é assim que vé a aderida, o Ocidente depois de ter
praticado a escravatura e o colonialismo durante muitos séculos, operou uma
importancia da viragem axioldgica: primeiro, a partir dos anos 1920 com o
culturalismo nos Estados Unidos e depois com o seguimento da segunda guerra

mundial, que leva a Europa a condenar, pelo menos juridicamente, todas as
formas se racismo e de de scriminagdo (NGOENHA, 2013:111).

A tomada de consciéncia historica tornou-se importante na interculturalidade, porque se trata
de trazer de volta o dialogo entre vérias culturas, ou seja, 0s mogcambicanos devem dialogar
entre si a fim de criarmos estabilidade entre as diferencas culturais. “A interculturalidade
permite o reconhecimento das diferencas culturais e faz parte da tolerancia” (NGOENHA,

2013:115). O sistema de interculturalismo significa reconhecimento e tolerdncia para
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compreender o outro, ndo importando a sua origem ancestral, seja do norte, centro ou sul; todos

0S mogambicanos possuem o mesmo valor e direito.

No livro “Saberes Locais”, Castiano enfatiza a importancia da interculturalidade na actualidade,
a qual chamou de intersubjetividade. Castiano (2013:87) sustenta a importancia da
interculturalidade e traz a mente critica, que ajudara a descobrir os conceitos filoséficos. A
intersubjetividade, como a interculturalidade, pode ser resumida como a mente critica da critica
e faz parte do reconhecimento dos saberes locais e das diversas culturas, onde encontramos o
didlogo entre culturas, onde outro ndo pode ser considerado como objecto, mas sim como

sujeito.

A interculturalidade deve ser considerada como a abertura de um didlogo de forma critica, que
servird como avango do conhecimento. Esse didlogo deve, automaticamente, se basear na critica
e na reflexdo, ou seja, na interculturalidade de dupla mente critica, que funcionara como
alavanca do nosso conhecimento. °0 nosso onhecimento sobre culturas deve ser investigado
cuidadosamente para descobrir 0s conceitos nas nossas proprias culturas.
A legitimagdo dos saberes locas/enddogenos no contexto das academias
verdadeiramente africanas, sé podera efectivar-se através de um didlogo entre

sujeitos epistémicos, (inter-sujeitos), que estd, ja no interior do inerente conceito
interculturalidade (CASTIANO, 2013:88).

De acordo com Mucale (2023:223), a interculturalidade!®, na visdo de Ngoenha e Fornet
Betancourt, € um conceito que Castiano chamou de intrasubjetivacao e tem trés significados de
forma profunda: primeiro, trata-se de um processo de integracdo e dialogo entre culturas,
através do debate intercultural mogambicano; segundo, a tomada de consciéncia na
interculturalidade é importante na criacdo dos nossos proprios valores e no reconhecimento do
outro como sujeito pensante, capaz de transmitir conhecimento na epistemologia filosofica

africana. Além disso, a interculturalidade é importante na medida em que envolve o didlogo

°10 Nas suas investigacGes, o nosso filésofo deve sistematizar os pontos-de-vista criticos expressos pelos sujeitos
das comunidades culturas, o etnocentista ou etnofilosofo deve na elaboracdo do seu trabalho “citar" o texto escrito
ou oral, resultado da entrevista com os sabios ou sages. O nosso filosofo devera reduzir, e a mente é mesmo
eliminar, expressdes unanimistas tais como entre os “eMakuas a credita se que Deus é....”
1011Castiano inscreve a sua alocucdo no referencial da intersubjectividade por si proposto, inspirado pela corrente
de sagacidade de Henry Odera Oruka e pela filosofia da intercultura ou interculturalidade na linha de Severino
Ngoenha e Fornet Betancout. A intersubjetivicdo significa, fundamentalmente trés coisas. i) Um processo de
didlogo, interacdo ou debate entre sujeito de conhecimento e de cultura; ii) Criacdo de valor, atitudes e
metodologias que conduzam ao reconhecimento do outro como interlocutor valido, incluindo no espaco
universitario; iii) uma area epistemoldgica no seio da filosofia africana e mundial.
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pela justica, liberdade, direitos e reconhecimento dos mogambicanos, por meio da invengéo
cultural dos saberes locais.

Na visdo de Ngoenha (1992:57), o comunismo, o capitalismo e o liberalismo econdémico néao
sdo formas de democracia partidaria e, muito menos, o melhor sistema a ser seguido. Assim, a
tomada de consciéncia historica na interculturalidade é o processo de resgatar 0s nossos valores
e ha necessidade de unirmos do Rovuma ao Maputo para produzirmos o que é nosso atraves da

realidade cultural.

A nossa histdria ndo acabou; podemos partir dos nossos conhecimentos para construirmos o
futuro de amanha. Devemos criar um didlogo de forma critica para encontrarmos 0 nosso ser
mocgambicano a partir de nds. Possuimos a capacidade de desenvolvermos sem dependermos
de ajuda externa, como a do Banco Mundial. Mogambique tem tudo para dar certo, entéo a
nossa consciéncia dir-nos-a que a historia ainda nao terminou. Ainda devemos dar espacgo para

o futuro, olhando e criando 0 nosso amanha.

O senhor Fukuyama dizia que a histéria tinha chegado ao seu términus. Nao,
senhor Fukuyama, a histéria ndo acabou. Inicio ou fim da histéria ndo depende
de Fukuyama, mais de nds. Se nos contentarmos em ser simples objectos da
historia, a histdria tera acabado mesmo antes de comecar. Se tivermos bastante
coragem para assumirmos a nossa propria dimensdo histdrica, sera o fim da
nossa historia como objectos, e inicio como sujeitos (NGOENHA, 1992:152).

O dever s0 pode ser realizado através da tomada de consciéncia historica; isso dependera da
nossa maturidade em relagdo ao interculturalismo e a consciéncia sobre a nossa
mocambicanidade e a nossa diversidade cultural no territério mogcambicano. Vamos promover
o dialogo intercultural; ou seja, vamos abrir as portas na educa¢do e no ensino superior para a
elevacdo das diversidades culturais, a fim de fomentar o dialogo e o reconhecimento das nossas

préprias culturas.

3. Reflexdo e elaboracao de estratégias de governanca em Mocambique
Falar da politica em Mogambique néo ¢ algo novo a ser tratado no territorio mogambicano; o
gue nos importa € como 0 nosso autor a analisa detalhadamente para encontrar o melhor
politico, ou seja, a melhor forma de governar. Ngoenha entende que a cultura ndo significa
apenas um conjunto de valores e tradi¢cdes, mas pode ser entendida como o0 campo vivo da

resisténcia interna e externa na construcéo da identidade nacional mocambicana.

Ngoenha (1992:99) constata a importancia da cultura e da politica como processos

fundamentais para o reconhecimento e a elevagéo das culturas locais ou saberes locais. Sendo
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assim, a cultura torna-se a chave para a resisténcia contra a marginalizacdo. N&o resta davida
de que o nosso sistema de governacdo ndo consegue responder as demandas da populagéo.
Portanto, Ngoenha prop6e um sistema federal como a melhor forma de governacdo que vai
integrar todos os mocgambicanos, partindo das nossas diversidades culturais, promovendo,

assim, respeito, tolerancia, justica e emancipagéo social.

Na visdo de Ngoenha, alerta-nos que ndo ha sociedade sem costumes nem cultura. Portanto, ha
uma necessidade de elevar as culturas na dimensdo humana e moral. Elevar os costumes, em
outras palavras, significa reconhecer a prépria base da cultura e dos costumes mogambicanos
de forma heterogénea. Isto s6 pode ser realizado com a implementacéo do Estado Federal.
O que distingue o federalismo das outras formas de organizagao politico-social
é a participagdo. Deste modo, o federalismo opde-se ao colonialismo, ao
imperialismo e ao jacobeissimo. O federalismo estimula mais do que imp&e. O
federalismo é uma nacdo tdo rica de contetdo, sendo dificil coloca-la, salvo de

uma maneira deliberada, numa disciplina juridica determinada (NGOENHA,
1992:91).

Segundo Ngoenha, sustenta-se que é necessario implementar o Estado Federal na democracia
mogambicana para garantir a participacdo dos mogcambicanos; isto s6 pode ser realizado atraves
do Estado Federal, pois o regime do federalismo tem a capacidade de executar os planos e
projetos que surgirdo da comunidade, do posto administrativo, do distrito e da provincia. “Sé o
federalismo pode permitir que a democracia que estamos a construir ndo seja um jogo de
minorias” (NGOENHA, 1992:100). Ou seja, o Estado Federal permite uma melhor separacao

dos trés poderes: executivo, legislativo e judicial.

De acordo com Mucale (2023:230), no processo de procurar uma melhor forma de governar,
Ngoenha propde o federalismo intranacional. Isto é, a descentralizacdo do poder mogambicano,
que fard com que os distritos sejam reconhecidos e ajam em favor do desenvolvimento local,
incluindo os postos administrativos, as aldeias e as provincias em geral. E importante enfatizar
a necessidade de superar o tribalismo e o regionalismo, por exemplo, quando falamos de

“macondenizacdo” e “xingondo”.

Precisamos superar essas ideias para desenvolver melhor o pais. Destacam-se confusdes nas
empresas, principalmente no norte do pais, onde 0s nativos se sentiam discriminados
(tribalismo). Duas dessas empresas sdao a AFUGI, uma das empresas petroliferas, e a Ruby
Mining, empresa de mineracdo de ouro de Montepuez, que destacam o racismo e o tribalismo.

Esta ndo € a sociedade que queremos construir.
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A federalizacdo minimalista é fundamenta a nivel nacional, todavia o seu valor
sG se torna completo se ela servir de protétipo para um federalismo mais amplo.
Quer dizer, ela pode servir de uma primeira etapa, devendo-se seguir para outras
duas. Uma segunda etapa seria, por exemplo, regional. [...]. Como Estado
federados cuidaria de setores como a cultura, a economia, apolitica, a
comunicacdo, e a educacdo. Esta federalizacdo moderada ampliaria a
aprendizagem democratica federativa iniciada nos espagos nacionais e
prefigurareis a derradeira fase da federalizacdo do continente (MUCALE,
2023:231).

Democracia ndo pode ser feita por meio de conceitos elaborados de forma abstrata; ao contrério,
a democracia deve ser construida por meio da diversidade cultural. Assim, representa e
responde as demandas do povo, sendo necessario implementar a democracia participativa

mediante trés contratos: o contrato cultural, o contrato social e o contrato politico.

Primeiro, contrato cultural Ngoenha (2004:159) defende que a democracia mocambicana deve
ser expandida de forma axioldgica e institucional, basea da na questdo de justica, igualdade e
direitos para todos. Isso implica reconhecer a diversidade cultural, que fundamenta a dignidade

do homem, o respeito e a igualdade entre os mogambicanos.

Pousar todos 0s nossos projectos politicos (construcdo da democracia e
instauracdo duradoura da Paz) e econdmicos sobre as nossas culturas, sobrea
nossa terra e sobre os mogambicanos ndo querem, dizerem renunciarem e entrar
no que se chama o mundo moderno, mas tomar consciéncia de que nds somos
mocambicanos, ndo japoneses, franceses ou suecos (NGOENHA, 2004:169).

No contrato cultural, seremos capazes de compreender melhor o pluralismo cultural juridico;
desse modo, ha necessidade de reconhecer as diversidades culturais e juridicas. Sabemos que,
na maioria das vezes, os problemas séo resolvidos atropelando as leis escritas, mas conseguem
resolver as questdes da comunidade. Portanto, devemos criar as nossas proprias ideias juridicas
a partir do nosso sistema multicultural. A nossa diversidade cultural ndo impede a criacéo de
nogdes mogambicanas; assim, a democracia institucional deve ser conectada por meio do

didlogo e da reconciliag&o.

Quanto ao contrato social, conforme enfatiza Ngoenha (2004:187), este contrato prople a
introducdo de um sistema juridico justo e de qualidade. No nosso territério mogambicano, o
sistema de justica que representa a nossa realidade cultural. Precisamos restaurar um sistema
de justica fundamentado na diversidade cultural, que nos proporcione liberdade e igualdade, ou

seja, onde haja uma distribuicdo de riqueza e responsabilidade.

No contrato politico, Ngoenha (2004:212) traz a ideia de participacdo da sociedade no debate

politico, promovendo o di&logo e o respeito entre as diferentes culturas. A nossa programacéo

47



politica deve ser baseada no conhecimento ilustrativo; ndo podemos depender de ajuda externa,
mas sim fazer a nossa economia crescer, considerando opiniées sem importar a diversidade,
seja de origem politica, cultural ou religiosa. Além disso, ndo devemos ver a 0posi¢do como
inimiga, mas como parte do processo de dialogo com os outros. Devemos adaptar um estado

federal onde todos possam participar.

Portanto, a democracia inicia na sociedade, nas comunidades, nas células e nas familias,
culminando num bom convivio, tendo em vista as diferentes formas de origem do bem-estar
que fundamentam assim a verdadeira democracia, a qual culmina na criagdo de uma Nagdo. Por
isso, democracia ndo significa apenas votar, mas sim participar da sociedade democratica,
ligada especificamente ao estado federalista. A democracia participativa requer a integracéo
dos individuos na politica, iluminados pela cultura e pela regido. Democracias requerem

qualidade humana dos individuos.
Nenhum individuo nasce democratico. Nenhuma universidade da diplomas de
democracias, ou forma individuos em democracias, s6 a comunidade, 0
concreto, e com a participa¢do ensinam participar. Do mesmo modo, ninguém
foi concebido no seio materno como dirigente, ministro ou presidente. [...], Os
lideres devem,serem membros de uma comunidade, devem aprender arespeitare
aamar e a serem amados, eles devem aprender a democracia na participagao.

Eis porque quererem,serem democratico enquanto ndo sdo realistas
(NGOENHA, 1992:105).

Na concepg¢do de Ngoenha, Mocambique s6 pode ser um estado federalista para responder as
demandas do povo mogambicano, pois o estado federal exige a participacdo do cidadao, desde
o distrito até a provincia. Ndo ha duvida de que o sistema de democracia e federalismo, no que
tange a abordagem filosofica, é estranho. “E verdade que a democracia e o federalismo s&o
dois elementos-chave e pouco confusos na filosofia, quanto ao sistema de valores tradicionais”
(NGOENHA, 1992:115). O que nos importa é a maneira como se apresentam na comunidade;
portanto, devemos assumir 0 que é nosso, isto &, tolerando a desigualdade cultural, a diversidade

e criando formas de conhecimento vidvel através das nossas culturas.
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CONCLUSAO
A monografia tem como titulo “ Consciéncia histérica enquanto fundamento para o resgate da

identidade cultural mogambicana em Severino Elias Ngoenha”. A reflex&o sobre a consciéncia
histérica é fundamental para o resgate da identidade cultural e para a compreensdo da

complexidade cultural, politica e social dos mocambicanos.

A necessidade de resgatar a identidade cultural mogambicana surge a partir de facto de que,
durante o periodo do colonialismo portugués que dominou a cultura de Mocambique (1498-
1975), as culturas mogambicanas foram desprezadas e forgadas a aderir a cultura ocidental. As
raizes culturais foram obrigadas a se assimilar a cultura ocidental, e na actualidade quando

renegamos a nossa realidade ou quando n&o conhecemos 0s nossos valores, hbitos e costumes.

A cultura mogambicana foi marginalizada, e os mogambicanos eram vistos como inferiores,
devendo apenas obedecer. Assim, 0os mocambicanos reconheceram-se humilhados pelo
Ocidente, levando a fundacdo de trés movimentos para reivindicar os seus direitos; a unido
desses movimentos fundou a FRELIMO, em 1962, como uma forma de reivindicar a liberdade.
A luta pela independéncia nacional foi uma forma de resgatar as raizes perdidas apds mais de

477 anos de dominagéo colonial.

O resgate da identidade cultural mocambicana é crucial, ou seja, € uma resposta para recuperar
a nossa integridade neste tempo de globalizacdo, onde a moda global e o capitalismo ameagam
cada vez mais as tradigdes, levando a perda das culturas. Portanto, deve-se reconhecer as
diversas culturas existentes, e o resgate da identidade cultural deve fortalecer as raizes culturais

por meio do autoconhecimento da diversidade.

Para alcancar resultados no resgate da identidade cultural, € necessario ter consciéncia historica
do passado e da actualidade, investigar de modo detalhado para identificar as raizes perdidas
da lingua, dos costumes, da etnia e dos habitos. A promocao de eventos culturais, feiras, registos
historicos e museus € fundamental; também precisa-se da participacdo de todos os
mocgambicanos. Isso s6 deve ser possivel possibilitando o didlogo, reconhecimento da

diversidade cultural, a interculturadade da institui¢do, responsabilidade e a tolerancia.

Consciéncia historica desempenha um papel importante no resgate da identidade cultural
mogambicana, legitimando a necessidade de pensar de modo critico e reflexivo sobre o passado,
permitindo a construcdo de um futuro melhor. A nossa identidade mogambicana é aquela que

herddmos por meio da nossa luta pela independéncia, paciéncia e coragem, por isso, para

49



construir um Mocambique melhor, com justica e liberdade, dependera da consciencializagdo
historica dos mogambicanos e da elevagdo da identidade cultural mogambicana.

O renascimento da identidade cultural possibilita o dialogo intercultural. Com isso, a
consciéncia histdrica &€ um principio fundamental para o resgate de tradi¢cdes e para descobrir
0s pontos fracos e positivos, a fim de melhor construir o futuro mogambicano por meio da nossa
realidade aprendida diante das experiéncias vividas, onde podemos promover o respeito e
reconhecer a diversidade cultural, garantindo um futuro melhor. Além disso, 0 renascimento
contribui para o reconhecimento da interculturalidade, fornecendo pilares para o
enriquecimento da identidade cultural.

A intercultura na tomada de consciéncia historica € crucial para a elevacdo dos valores da
identidade cultural, digna de proporcionar atendimento a diversidade cultural de modo reflexivo
e critico para a construcdo de uma mogambicanidade justa e igualitaria na formacéo do projeto,
através da nossa realidade, tradicdo, costume e cultura. Isto é, precisa-se da nossa unido para a
construcdo de uma sociedade justa que seja capaz de pensar na colectividade e na reflexao
critica para o desenvolvimento de um Estado coeso e informado sobre o territdrio

mogambicano.

A crise de consciéncia historica, identificada neste trabalho, ndo é apenas uma consequéncia do
passado colonial, mas também do presente, em que os modelos de desenvolvimento e
pensamento continuam a ser importados, desconsiderando as realidades e tradi¢fes locais. Esta
crise resulta, entre outros fatores, da marginalizacdo dos saberes enddgenos, da imposicdo de
narrativas universais e da alienacdo cultural que afasta os mocambicanos da sua propria

historicidade.

Reforcar a ideia de que a cultura é dindmica, mas mesmo assim precisamos promover o
reconhecimento da diversidade cultural e preservar os conhecimentos culturais. Dessa forma, a
consciéncia histérica pode ser entendida como ferramenta que garante a resisténcia e 0s
conhecimentos da identidade cultural, evitando o seu desaparecimento devido as mudancas que

enfrentamos nesta época de pds-modernidade.

Da mesma forma, precisamos que o Estado inclua a democratizacéo nas instituicdes, ou seja, a
lei mogambicana deve ser elaborada com base no nosso conhecimento, criando reformas
publicas e novas formas de pensar sobre a politica de modo participativo, e ndo representativo,

onde aqueles que nos representam ndo conseguem dialogar com a populagdo. Por altimo, a
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consciéncia historica desempenha um papel fundamental para o resgate da identidade cultural

na sociedade mogambicana, permitindo construir um futuro melhor pelos mogambicanos.

E necesséria a educacdo e o conhecimento real da historia, onde a consciéncia histdrica deve
estar incluida nos curriculos escolares e universitarios que abordam a nossa realidade cultural
e a histéria mogambicana, ajudando os jovens actuais a compreender as raizes culturais e a sua
importancia. Também precisa-se elevar as linguas, resgatar praticas culturais e tradi¢cdes para

fortalecer a moralidade e a sentimentalidade dos mocambicanos em relagédo ao futuro.
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