- . - . e - A T T T » R R ST
; ; .mn.,.ﬂ < anll g A nﬁﬁﬂwu .'p.w.q.umwlwvgm«... <) 13 &mb oL
Vi a._“hr.w..r.w.w,wn.-. X * ; i r,&,.uﬁ?ﬂ.;» Hnﬁruu ..m.....mw...ﬁ&?wvd i

ISCAN IS AT o . T o Y A .a,m...l_.
AR S TR AT D SRR e A
...,M&«..P B Mg T 1 : Pl R O A

Y.

X

" e

e 7L

, : i e B L Y T AP L . DR o Pl :
K i ; AL e W uw.~.uhw i L o i o F1E 3 P i Ry g b hﬁ-n.wn.r’.u-\.www_.r o,
PR o . : p - f 3 o ot e e R
PF ORI AT, :

o o

ot
P,

F %, ED .
By o, Tt

) en T
SeaEE

LA

..‘. ‘
o q..
; 1-.u s o u%.ﬂ.w@}w i
RN Ty f..m...u&, X

gk

€,

LA
AL AT
PN
I,
i

o Ry

I

&

N

;,,
20N
B

S35

TEE IV e =

!

T

AT ....( X 4 !
u.n.wqmuMh.,nm. Fied ol
STy s i K < " Bl T L ey A Y

ST
A8

ey
i
ey

o

S bl k)
iy, Wt B
SN it
N

I
o Iy
: i AL
PR ST
R
PR : Hrn : £
uw@ﬁ:v 5 ; = A L
e et gy P g : ; A fataft AN i Rt

.H«-m Ben gl T8 O, ST . R . .

,.wl,f._.u.; $aTH W..a-ﬁu.. NP ’ - s 2 IV AT v._.._._w._.....‘.a. s
o P L) i H : gy g 3 - ¢ Dol ST R N ')
ﬂ.wm_wwwﬁwmw‘ \ ..n».cu.m..u....uw\.. e ) A . R : " ? syl

3 [
A~ i ] . W e e A L}
. .m_umw...wws e i p anhi g ! ik S STREY: ; : ‘ W
b.v? ?Av.,&u e B ; Y

ot
>

v e
gt

. :.unwrﬂhru..v

e )

ol L -
e e AR

) E \ 4
AR, At ¢ A3
i SHT T i _ A i
Fo o hEge A7 * K fn 3 $ ; T ' - gy oy 3 ety 2y 4 ke, s it ¥ s s
.M.u... e R Hu...nm._\@h&m.. E%7 ) Ml d ot AR R haln R F

137 ERNCE T Ve S

-




UNIVERSIDADE EDUARDO MONDLANE

FACULDADE DE LETRAS

DEPARTAMENTO DE HISTORIA

CURSO DE HISTORIA

TITULO: ESTRUTURA SOCIAL ENTRE OS LOMUES DO POSTO
ADMINISTRATIVO DE MUGEBA , DISTRITO DE MOCUBA, PROVINCIA DA
ZAMBEZIA, C. 1900-1995.

VOLUME |

TEXTO

“ DISSERTAGAO APRESENTADA EM CUMPRIMENTO PARCIAL DOS
REQUESITOS EXIGIDOS PARA A OBTENGAO DO GRAU DE LICENCIATURA
DA UNIVERSIDADE EDUARDO MONDLANE”.

FERNANDO PEQUENINO 29 25.(6%1)
PhpsL

MAPUTO, 12 DE DEZEMBRO DE 1996 Ozr

Pyt




DECLARAGAO

Declaro que esta dissertag¢ao nunca foi apresentada, na sua
esséncia, para a obtengl@o de qualquer grau, e que ela constitui

o resultado da minha investiga¢do pessoal, estando indicadas no

texto e na bibliografia as fontes que utiiizei.




RESUMO

No presente trabalho tratamos a colonizagdo de Mugeba
efectivada em 1905, a estrutura Pré-Colonial de Mugeba, o
avango das plantagoes, a estrutura colonial, a
reestruturagdo do sistema dos regulados e dos impostos.
Seguidamente descrevemos a estrutura linhageira, composta
pelos tios uterinos e as genearcas, ou seja, mulheres
grandes de cada ventre, S&o as genearcas e os tios
uterines, os grandes responsédveis pela manuten¢dao dos seus
ventres, em termos sociais, econdmicos, politicos e
religiosos.

Tratamos igualmente aspectos relacionados com a
manuten¢do da ordem na sociedade, por exemplo, os ritos de
iniciagao. Focamos também os desestabilizadores da ordem

sccial, nomeadamente os feiticeiros e os alipa mirethe. Os

estabilizadores sociais, nomeadamente 0S8 curandeiros
(anamuku). Descrevemos também o casamento, nas suas
diversas fases, desde as regras de exogamia, o seu
processo, as suas cerimdnias, os filhos no casamento, 'a
familia nuclear sufocada pela forga dos ventres, a

poiiginia e o divércio. Por Gltimo, descrevemos a morte e

0s conceitos cosmolidgicos com ela relacionados.
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PREFACIO

A presente dissertagdo, resulta dos trabathos de campo
realizados no Posto Administrativo de Mugeba, Distrito de
Mocuba, Provincia da Zambézia, em Julho de 1992, Julho de
1993, Dezembro de 1994 e Janeiro/Fevereifo de 1995, Ao todo
foram cinco meses de trabalho de campo. A presente tese,
é igualmente fruto da minha experiéncia vivida em Mugeba,
pois sou natural de Mugeba.

Ao escolhermos o Posto Administrativo de Mugeba, para
0 nosso trabalho de campo, fomos movidos pelo facto de
Mugeba constituir um terreno virgem para a investigagdo na
éreg social. A nossa populagéo alvo foram os camponeses
de Mugeba. Ao longo dos préximos capitulos desta
dissertagdo, vamos descrever e interpretar, os aspectos
sociais de Mugeba, e procuraremos trazer a lume o
conhecimento social daquele Posto Administrativo. Vamos
analisar os aspectos cosmolégicos relacionados com o
parentesco. Em Mugeba existe também o cristianismo. Porém,
constatamos, que as pessocas convertidas ao cristianismo,
continuam a praticar a religido africana'. Isto significa
que a religido africana'em Mugeba & muito forte. Os seus
praticantes quer sejam eles cristdos quer sejam n&o
cristdos vulgos aki 12, acreditam nos espiritos dos seus

antepassados.

1

1

GROMIKO, {1987),pp.5-8.

Kukipi sg. e Akipi pl. é o termo que os cristdos aplicam sos nio cristios.




Para uma melhor compreensdo, estruturamos a presente
dissertagdo em seis capitulos. O primeiro é uma introdugéo.
No segundo, esbogamos a hist6ria social de Mugeba no
periodo pré-coloniala e colonial. No terceiro analisaremos
aspectos relacionados com a estrutura das linhagens. ©
gquarto foca o casamento. No quinto trataremos da sociedade
e por Oltimo no sexto, analisaremos a morte e conceitos
cosmoldgicos.

0 nosso ponto de partida para esta investigagdo, foi
de estudar a estrutura social da populagao de Mugeba e as
condigdes séciais que essa populag¢do vive, com o intuito
de conhecer como organiza o acesso a recursos localmente
disponiveis, para a sua sobrevivéncia. Numa zona rural-
camponesa, como é o caso de Mugeba, as estratégias de
sobrevivéncia dos camponeses sdo regidas pelo parentesco.
0 acesso a terra, por exemplo, e o direito a sucessdo e
heranga, s@o regulados pelo parentescos.

No campo, as relag¢des de parentesco é que determinam
as rela¢des sociais. A circulagdo de pessoas e de bens é
garqntida pelo parentesco. Por isso somos do parecer que
o parentesco & que garante a estabilidade social nas
sociedades rural-camponesas. Escolhemos estas balizas
cronolégicas, de C.1900 - 1995, por considerarmos um
perfodoc bastante rico em acontecimentos. Operaram-se neste
perfodo mudangas na organizacdo politico-administrativa e
sGcio-econdmica. Entre 1900 e 1975, foram reestruturados
os regulados e depois de 1975 para cé4, estes regulados
deixam 1lugar a nova estrutura, que s&o os Grupos

Dinamizadores, compostos de Secretdrios, Chefes de Zona e

}

Ver ITURRA, Raul. A Religido como Teoria da Reprodugdo Social pp.50-55.




Chefes de Famflia.

Esta é a pirdmide politica na base em todos os
Circulos e Células em Mugeba.

O outro aspecto, que igualmente consideramos de suma
importéncia, é um fenémeno que talvez tem pressdes sobre
a sociedade é o aparecimento de "ledes”, "vendedores de
pessoas” e "chupa sangues”. Os ledes aparecem nos anos de
1940, os vendedores de pessoas aparecem ho tempo colonial
até hoje e os chupa-sengues anos de 1977, 1978, 1979 e
1995. De grande importéncia é a guerra gue se instalou em
Mugeba de 1980 até 4 de Outubro de 1992, o dia que foi
assinado o Acordo Geral de Paz em Roma na Itdlia. Estes
acontecimentos alteraram o contexto social, politico e
econdmica de Mugeba. Ac longo da presente dissertagdo,
vamos analisar estes fendmenos, para vermos qual é o seu
impacto nas relag¢des sociais.

Importa subliinhar que o estudo que apresentamos neste
trabalho, é s6 relativo ao Posto Administrativo de Mugeba.
Estamos certos que embora o Posto Administrativo de Mugeba,
se situe numa zona regida pelo sistema de parentesco
matrilinear, o nosso estudo ndo deve se generalizar para
outras zonas matrilineares, pois nem sempre existe
homogeneidade no sistema de parentesco matrilinear, e
existem peculiaridades de cada zona. Este trabalho &

parcial.
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GLOSSARIO

mathikithi (pl de nthikithi)...... cartoes de trabalho;
athikela...... trabalho que os contratados aram sujeitos, caso

tivessem informagdes negativas das Companhias.

Anamarokolo (pl de namarokolo), pesscas que ndo eram contratadas

para as planta¢des nem faziam machambas de algoddo.

Makenkere (pl de nikenkere) cartdes que os agricultores recebiam
das concessiondrias.

Muthitha, parcela de terra que cada familia recebia.
Amudhi...... parentes do mesmo ventre, linhagem e cla.

Etatuwa, falecido que se transforma em ledo ou em qualquer bicho.

Ohang, casa do régulo, geralmente na casa da mulher principal.

Erukulu, ventre ou segmento de linhagem ou unidade uterina.
Nloko, linhagem.

Nihimo, cla&.

Atédta, tio uterino.

Amunnédka, irmao.

Omudhi, familiaridade.

Alamwdka, cunhados.

Nikuku, gruta.

Athie (pl de muthie) soliteiros (as).

Otela, casar.

Inrifho, respeito.

Winiwa, ser iniciado.

Mépi, pessoa ndo iniciada.

Obs: Outros termos estao devidamente esclarecidos tanto no

préprio texto como nas notas de rodapé.



INTRODUGCAO

1.1. CONTEODO DO CAPITULO.

Nesta introdugao, vamos analisar aspectos relacionados com
os objectivos e hipbteses de partida. Importa sublinhar que
utilizamos nesta tese a terminologia como vem nas obras de Augé
e Fox, que nos parecem ter tradigao fpnciona]ista e
estruturaiista.

Importa sublinhar que este trabalho é pioneiro. Nunca foi
feito um trabalho desta natureza em Mugeba. O mérito deste
trabalho, é ter sido feito por natural de Mugeba, gue & membro
integrante do universo cultural e histérico de Mugeba. & por isso
que foi muito fdcil redigir este trabalho utilizando termos
vernaculos, pois, é falante das 1linguas emakhuwa, elomwe e
echuabo. A lingua materna do autor deste trabalho é elomwe.

Importa sublinhar que este trabalho foi feito com muitas
informa¢des. Algumas das informagdes, ndoc estdoc incluidas no
presente trabalho em cumprimento do nimero das pdginas exigidas
peo regulamento do trabalho de Licenciatura, que autoriza 50
pédginas no minimo e 80 pdgina no maximo. Deve se acrescentar
ainda, que em virtude deste trabalho ser pioneiro, a investigacgéo
estd em curso, para uma publica¢do duma monografia da estrurura
social de Mugeba, incluindo todos os aspectos tais como

econdmicos, estratégias de sobrevivéncia, politicos, religiosos,

etcl




1.2.0BJECTIVOS

Os objectivos deste estudo foram de investigar e analisar
as praticas das populagdes rural-camponesas, num contexto sécio-—
econdmico e sécio-cultural especifico, reflectindo atitudes que
influenciam as normas costumeiras em relagao a religido, género,
direito de sucessdo, direito de heranga e direito de propriedade,

no &mbito das relag¢des de parentesco.

1.3.HIPOTESES

As hipbéteses que temos como ponto de partida da nossa

andlise e vamos confirmar ao longo da nossa dissertagdo s3o:

1 - O parentesco é o garante da estabilidade social e das

solidariedades entre os camponesas.

2 - A familia nuclear composta por mulher marido e filhos &
quase inexistente em Mugeba por forga dos segmentos de

linhagem.

3 - A muther desempenha um papel muito importante na vida
politica, econdmica e religiosa em Mugeba. Portanto o
género feminino participa activamente e em pé de igualdade
com o género masculino na tomada de importantes decisdes no

seio da linhagem e do segmento de 1linhagem.




4 - Por forga do sistema matrilinear, a mulher tem uma
protec¢do social. Fica com os filhos, as machambas, a casa
e a maior parte dos bens, por ocasido do divércio ou da

morte do marido.

2. DADOS GEOGRAFICOS E HISTORICOS DE

MUGEBA

2.1. CONTEODO DO carPituLo

O .presente capitulo trata aspectos relacionados com a
situagdo geogréfica de Mugeba, introdug¢do histérica de Mugeba,
a estrutura pré-colonial em Mugeba e na regido lomué, a ocupagao
de Mugeba e o avango das ptantagdes, a reestrutura¢ao do sistema
dos régulos e a reorganizagiio dos impostos apés 1930 e

instituig¢do dos grupos dinamizadores.

2.2. LOCALIZACAO GEOGRAFICA DE MUGEBA

O Posto Administrativo de Mugeba fica situado a Norte do
Distrito de Mocuba. Situa~se numa zona subtropical, entre os
paralelos 36 graus e 38 graus Este e 16 graus e 18 graus de
latitude Sul. E limitada, a Norte, pelo Rio Nampevo que divide
do Distrito do I1é; a sul, faz fronteira com Namagoa que separa

da sede do Distrito de Mocuba; a Leste, confina com o Posto



Administrativo de Mulevala, o Posto Administrativo de Mocubela
e o Distrito da Maganja da Costa; a Oeste, faz fronteira com o
rio Licungo, que o separa do Posto Administrativo de Munhamade.

A superficie total de Mugeba é de 2.050km2.

Iniciaimente, a sede do Posto Administrativo de Mugeba
situava-se na margem esquerda do rio Raraga’, na actual 4rea do
chefe Mugaua. Actualmente, a sede do Posto Administrativo de
Mugeba estd situada na estrada nacional nQ 1, na margem esquerda
do rio Licungo e na margem direita.do rio Raraga.

A populagao de Mugeba desde o censo de 1940 até o

inquérito de 1991, evoluiu do seguinte modo:

ANOS POPULAGAO
1940 34.257 habitantes?
1950 27.422 habitantes’
1960 31.881 habitantes®
1970 41.268 habitantes’
1991 23,784 habitantes’

! Yer DiAS, Sacl. Glossério foponimico, Ristérico-sdmimistrative geogrifico e etnogréfico [de
ogambigue] pp.233-134.

L Ver CENSO DA POPULACAO EN 1940: T1- Populagio indigena p.S.

} Ver RECENSEAMENTO GERAL DA POPULACEO EM 1950: 111- Populagao ndo civilizada p.6. ¢ amero Vi,

 yer 1} RECENSEAMENTO GERAL DA POPULACHO A PROVfﬁCIA DE KOCAMBIQUE EN 1960: Distrito da Fambézis,
pp.14-15;20. Vide tambén 11 RECENSEAMENTO GERAL BA POPULACAO: Cemso da popuiscio da Provincia, p.id.

% Ver IV RECENSEAMENTO GERAL DA_POPULAGAO- 1570: 0 Distrite da Zoabézis. Aneros XXIV e XIVII. Vide
tapdén [V RECENSEAMEBTO GERAL DA POPULAGAO-1970: Resumo Geral. p.8 e amero XXIV.

b ver comrssio NACIONAL DO PLANO (£991), p.11. Nae temos dados do Recemseamento de 1980, porgue os
afeeros estdo nes Distritos. Por isse, em 1980, o Distrito de Mocuba, tinha 143.124 habitantes incluindo tedos
o8 postos administrativos, vm dos quais é Mugeba. Estes dados estdo no CONSELHO COORDENADOR DO RECENSEAMENTO:
fambézia. Os Distritos ew ndmeros, pp.7;16.




Esta evolugdo, estd desta maneira porque, em 1940, o posto
administrativo de Mugeba, estava integrado na circunscrigio civil
da Maganja da Costa, onde foi desanexado em 1945, passando a
estar integrado na circunscrig¢io de Mocuba'. Deve ser por causa
disso que a popuia¢do de Mugeba diminuiu em 1950, Agora em
relagdo a redugdo da populagdo em 1980, ndao temos nenhuma
informagao clara que o justifique. Somos do parecer que deveu-se
tailvez a falta dos recenceadores poderem atingir zonas
reconditas, pois no tempo colonial os recenceadores, iam de
regulado em regulado, o que permitia que todas as pessoas fossem
abrangidasa. -

A populagao de Mugeba, em termos étnicos, faz parte do grupo
Makhuwa-Lomwe que afirma ter a sua origem nos montes Namuli. Os

lomués dizem terem a sua origem numa zona designada o lomwé

! Yer CAPELA, José (1988} A Repdblica Militar da Mazanja da Costa {1862-1898) p.14. Vide tznbém DIAS,
Saul. Giossério toponimico, histdrico-adninistrativo geogréfico e etnografico fde Mocambique] pp.233-234. Vide

tambén CABRAE, Anténio Carfos Pereira. Diciondrio de Nomes Geogrdficos de Mocambique-sua origem p.106. Vide
tembén MINISTERIO DAS COLONIAS. Diciondrio_Geogréfico da Provincia de Hogambique 9.183.

3 Pessoalmente sou testemunha disso, porque em 1970 embora crianca, iembro-me que o recenseador do
posto admninstrative de Nugeba, chamsdo Joaguinm, comegavs recensear as pessoas mo Rosa, passando por Nameto,
luroga, 1adau e outros regulados. Em cads regulado permanecia taatos quantos dizs fossemnecessdrios, isto para
permitir recensear todas as pessoas. 03 que eram recenseados primeiro era o réguio e o5 que vivism préxino dele
(akathdmwene}. A seguir eram recenseados os chefes com as suas respectivas pesseas. Este recenseador era
funciondrio do posto administrative de Nugeba, e quando se desiocasse a cada regulado, dormia em casa do
régulo. Cada régulo tinha um livro de escritura {pioGku} mo qual constavem tedos os chefes ccm o§ seus
habitantes. Findo o recenseamento os mapiku eram guzrdados na Sede do posto administrativo de Kageba, e
facilitavan 8 aquisigdo de certiddes de nascimen{o para efeitos de tratamento de bilhetes de identidade ou
eutros fins. Agora o recenseamento de 1980, foi feito por individuos vindos de Waputo, sem o conhecimento do
local. Portanto, o recensezmento de 1980, contribuiu para & redugdo da populagdo de Nugeba, porgue as pessoas
aue estavanm em tonas distantes, ndo foram recenseadss. Importa sublinhar que a guerrs contribuin tambén para
2 diminuigéo da populagho de Kugeba, porque por cause da guerra foram morfas muitas pessoas com armes ianto
pelos soldades da Frelimo como peles guerrilheiros da Remamo. Outras pessaas mosreram vitimas de doengas por
causa das més condicdes de vida que estavan sujeitas devido 3 geerrs, que obgrigava as pessoas a dormirem no
Bato e a0 relento, sem cobertores, a comerem mal, etc. O outre factor que concorrew parz 3 diminuigie da
populecae de Mugeds, deve se saiientar que os inquiridores de 1991, ndo conseguiram chegar nas zomas ms altura
sob coatrolo da Renamo,



situada no sopé de Namuli, no gurué’. Embora o mito nao
corresponda objecto rea]w, somos do parecer que o mito dos
montes Namuli simboliza a unidade culitural e iinguistica entre
0s macua-lomués. Exié&em lomués em quase todo Mugeba e uma parte

s&o anampameJa“

‘ 3 Ver DUARTE, Ricardo Teixeira, "Contribuicdo para o Estudo dos Grupos Popuiaciomrais em Hogambique”
Trabaihos de Arqueiogia e Antropologia 4{1987} pp.32,34-35. Vide tsmbén NEDEROS, Eduardo. “Wotas para um
ficheiro bibliogrdfico das [inguas e-makuwa, e-lomue e e-chuabo de Mocambique” Revists Internacional de Bstudos
Africanos 4 e 5(1986) pp.332-318. Vide tanbém NARTINEL, Francisco Lerma {1985}. 0 Pove Macua e a gua Culturs
pp.38-39;4%, Vide tanbép 10 SEMIRARTO SOBRE A PADRONIZACAQ DAS LINGUAS WOCAHBICANAS (1935), pp.42,50:64, Vide
tamdeén BRANQUINHO, J.A.G.N.(1969) Prospeccdo das forcas tradicionais: distrito de Mocambique. p.303- 306. Vide
tambén HATOS, Joaquin Manuel Barbosa de {s.d), Nonografiz Btnogréfica dos Macusg p.1. Vide tambén HISTORIA DE
MOCANBIQUE VOL.1.(1988) Primeiras Sociedades Sedentériss e Impacto dos Wercaderes (200/300-1886) p.74. Vide
tanbém RITA-FERREIA, A. {1982)Firacdo Portuguesa e Histéria Pré-Colonial de Mocambigue pp.37,33,55,115-
-117,267,289-28) . Vide também CAPELA, (1988), p.Il. Vide também BAPTISTA, abel dos Santes. Mmumha
Etnogréfica sobre os Hacuas (1951} p.59. vide também CAPELA, José. (1979) As Burguesias Portuguesas e & Aboligdo
da Bscravatura, (810-1842, pp.117-191. Vide também MEDEIROS, Eduardo (1985} O Sistems Limhageiro Macua-
-Lomue,p.19. Vide também CAPELA José; MEDEIROS, Eduardo (193?3 0 Tréfico de Escravos de Mocapbigque para as
[lhas do Indico 1720-1903. pp.13ss. Vide também DIAS, (1965}, pp.11-16.Vide também CASTRO, Scares (1941} Os
Achirima, (Emsaic Etnogrdfice]p.8s.

1o Ver BACKES-CLEMENT, CATHERINE. (1971), "0 Nite e as Suas Leituras® Antropologis Ciénciz das
Sociedades Primitivas’p.108.

1 anampaseis séo falantes do enampamela, que € uma variante dialectal do elomue. Os falantes de
enampamefa chegaram a Hupeba idos de Menhamade distrito do Lugeis, regido de Mbwanawe e na serra Thubini.
Chegados & Mugeba, instalaram-se em Qlothokwani, regido situada emtre Nehire (Ribeiro), Namuto, Rosa
(Witalame), Wacuva (Namugaini], e Gulumaha {Nabagoni}. Os falantes de enampamels encontrem-se em Nemuto,
Rehire, Rosa, Macuva Macuva e uma parte de Inroga. A lingus falada em Munhamade, Lugela é emanyzwa que é uma
variante do elomve. Os Talantes de emanyawa quando atravessaram o rio Licungo e chegarsm s Mugeba, em contacto
com os faiantes do elomue, deranm origenm o enampamels. Actuamente, existen pessoas em Nugebe que tém famiiiares
et Munhamade, o que prova gue os amampamels sdo oriundes de Wunhamade, na outra margem do rio Licungo. e
termos etnolinguisticos, os anampamela ndo constituem um grupo & parfe, pois sdo lomués. Eyiste outra bolsa
dos snampameia no Jeiha. Esta bolsa ndo faz parte dos anamapameia de Qkothokwani. Para exempliiicar que
enanpamela resulta do cmaavawe ¢ elomue basta dizer o seguinte: A palavra o que fizeste. Em elomue de Nugebs
dig-se purimninéni; em emnvawa diz-se mummithi; em enampanela de Qkothowani diz-se murimuithi e em enampamela
de jeiha diz-se purimuisi “Quando os fomués partiram de Wamuli -afirma RETA-FERREIA, {1982) pp. 126;280-28) -

- subdividiram-se e localizam-se da seguinte maneira: Naratas em Wamarréi; Nushavame em Nolvabo (Nilange);
Koiocotera em Cuamba; Manhaua e Tacuane em Lugela”.




2.3. MUGEBA ATE 1830.

2.3.1. ESTRUTURA PRE£-COLONIAL.

A estrutura pré-colonial de Mugeba, ndc deve ser analisada
isoladamente. E necessdrio incluir esta andlise no contexto dos
muenes de toda Alta Zambézia, pois eles resistiram & ocupacédo
colonial até cerca dos finais do primeiro decénio do século XX.
"Em 1899, uma coluna de sipaios da Boror, comandada por Georges
Stucky de Quay (irmdo de Joseph Stucky de Quay, suigo, um dos
fundadores da Boror, mais tarde seu director para Africa e, na
segunda década deste século, agraciado pelo Governo portugués com
o titulo de conde) partiu para o Alto Boror (Mocuba-lLugela) e,
num golpe de mao, Congone, o0 mais poderoso muene da regido, foi
capturado. Era um muene grande que reinava sobre cerca de 20
muenes pequenos (alguns, chefes poderosos como Nagori, Matias e
Libanda) numa extensa &rea ﬁye abrangia os actuais distritos de
Mocuba, Lugela e Namacurra"'c,

A coluna de 1899 tinha como objectivo submeter os
resistores, que se opunham & presen¢a europeia, recusando-se a
pagar impostos e garantir a implantagao das plantac¢des. De
referir que em 18924 Mocubamuno, atacou o arrendatdrio José L.
Stucky. Em 1898”, Mucubamuno foi derrotado na sua sede no sopé
do actual monte Mucubi, no distrito do Lugela. No mesmo anho de
1898”, a 13 de Maio, o comandante militar, capitdc Francisco
Gongalves Lopes derrotou os Maganjas. A primeira medida depois

da ocupagao da Maganja e de Mocubamuno, foi o estabelecimento de

P2 pystinia DE MOGANBIQUE VOL.2. Agressio Tmperialista {1886/1330) p.150.

B yer STUCKY de QUAY, Georges La Compagaie du Boror (s.d.}, pp.[9-35.
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CAPELA, (1588), pp.31-32.

e
o

CAPELA, (1988), p.14.
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o

Ver LACERDA, {1939} 9.41.




dois postos,- o de Nipiode considerado 1imite com os lomués do
leste; e o de Murraba, na serra do mesmo nome em Mocuba'l. 0o
posto de Murraba, era para defender a Vila Duréom, (actual
Mocuba, ou Lugela?) que era alvo dos ataques das populagdes
lomués vindas de Gurué, Namarroi, Lugela, etc.

Depois dessa ocupagao, a cobranga dos impostos e as
actividades da Boror estavam a decorrer normalmente tanto nha
Maganja como nas antigas terras de Mocubamuno.'? A Maganja da
Costa fornecia sem dificuldades a m3io-de-obra para os prazos e
para a Boror. Porém, no (Prazo Lomué) Posto Militar dos

Angurusw,

a situagdo se mantinha instdvel, pois oS muenes
lTomués entre os quais o Namarroi, se opunham & presen¢a europeia
nas suas zonas. A derrota de Mocubamuno, dos Maganjas e de
Congone, abriu caminho aos europeus para submeter outros muenes
da Alta Zambézia.

A partir de 1900, os europeus comegaram a ocupa¢ao da regiao
lomué, onde viviam entre 0s quais 0S seguintes muenes: Ossijuamuno
e Regulamuno em Pebane; Milange-Namuli em Milange; Nhamarroi em
Namarroi; Gurué no Gurué; Indau, Mugeba (Mugema), Munhote

(Minhote) Marrega e Rora (Inroga ou Rosa?) em Mugeba e outrosﬂ.

Ossiuamuno e Regulamuno, ocupavam uma grande drea, desde o rio

T Lacerna, {1933), p.41.

18 aceroa, (1539], .44,

19 capgia, (1988, p.7s.

I peLissIER, René vol.2.p.159.

P capeLa, (1988], 5.76. Vide tanbém RISIORIA DE HOGAMBIQUE VOL.2.p. I51. Vide Tagbéa PELISSIS, René.
Histéria de Mocambique VOl 2. p.158. Vide também ANUARIO DE LOURENCO WARQUES 1930, p.42. Vide Também ANUARIO
DE LOURENGO KARQUES 1931, p.568.




2 g possivel que a sede O0Ossiua

Licungo até ao rio Ligonha.2
{Ossiwa) estivesse no sopé do monte Gilé, no actual Distrito do
Gilé. Milange~-Namuli, Namarroi e Gurué, eram zonas concedidas ao
prazo lomué e depois & Companhia da Zambézia. No Lugela, havia
© prazo Lugela que passou a Empresa Agricola do Luge]a.z3 Na
Maganja da Costa era a zona sob controlo do governo. A regido de
Ossiuamuno, depois da sua ocupagao, passou também para o controlo
directo do governo colonial.

Em 190024 0 muene Namarroi, orientado pelo Regulamuno,
expulsou o0s empregados europeus da Companhia da Zambézia que
operavam na regido, facto que o levou a ser consideradoc a alma
da hostilidade dos Lomués em relagdo & Companhia. Foi nheste
contexto que em 1904, Ernesto de Vilhena, entdo Governador do
Distrito de Quelimane, actual Provincia da Zambézia, deu ordens
ao administrador do prazo do Lugela, José de Magalhdes e Menezes,
e 0 comandante militar do posto dos Anguros (implantado em
Molumbo), José Vieira Branco,z5 para organizarem uma forga a fim
de irem prender o Namarroi que tinha destruido a Vila Durd@o em
1902 e atacado a Vila Esperan¢a actual Tacuane e Sarmento. Quando
o régulo Namarroi recebeu emissdrios que tinham sido enviados
pelo José de Magaihdes, respondeu dizendo que tinha algumas armas
da companhia, que avangassem oS brancos pois tinha uma palhota
reservada para eles. Importa referir que para além das armas da

companhia, Namarroi tal como Ossiuamuno e outros como

I1 pELISSiER, René Vol. 3. Op.cit. p.158.
13 pRLISSIER, Remé Vol. 2. op.cit.pp.I37:159.
M CAPELA, (1983), p.77. Vide towbén PELISSIER, Reaé ¥OL. . p.151.

15 pgLISSIER, René ¥OL. 2. p.157. Vide também LACERDA, (1915, pp.é2-45,
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ko

esqravistas, adquiriam armas com os suahilis de Angoche e de
Sangagr—:.?ﬁ

"0 administrador reuniu em Vila Esperanga (Tacuane) 1100
guerreiros, o alferes José Vieira Branco, 200 sipaios e vinte
soldados. Os «rebeldes» estdo avaliados em 5000. Como o Namarroi
se recusasse a depor as armas, um combate (n3do datado nem
localizado) terd feito 230 mortos (entre os quais o Namarroi)
entre os adversdrios dos portugueses, que se submeteram. O posto
de Molumbo foi des]oc%go cerca de cem quildmetros para sueste e
reaberto em Namarroi”¢.

Em 1905, uma vez deslocado o posto de Molumbo para Namarroi,
estavam criadas as condigGes para a ocupa¢do doutras zonas. Foi
nessa altura que a 20 de Setembro de 1905, o tenente Augusto
Vieira Codrte Real, a frente duma forga composta de 40 soldados
indigenas, um canhdo e 100 sipaios partiu do forte Fernando de
Magalhdes para estabelecer comunicac¢®es com os postos militares
de Mugeba e Nampevo. Chegou a Nampevo a 10 de Outubro de 1905.2\a
Na noite de 11 para 12 de Outubro de 1905, o muene Tebo atacou
sem éxito as forgas comandadas por tenente Augusto Vieira Cérte
Real.? Uma vez derrotados os muenes Tebo, Mago, Mugana, Namana
(Namanda), Maqueliha e outros, um grupo ficou a construir aringa
na margem direita do rio Nipiodi enquanto outro comandado pelo
sargento Dias, procedia a abertura de estradas para os postos de
Mugeba e Nampevom. A 1 de Novembro de 1905, tinha sido

construido o novo posto e aberta uma estrada com 110 kms, ligando

o forte Fernando de Magalhdes e uma outra de 75 kms, com o de

U LACERDA, (1939), p.42. Vide tambén PELISSIER, René voi.l.p.157.

PELISSIER, René Vol.2.p.157,
18 LACERDA, (1939), p.44. Vide tanbém PELISSIER, René vol. 2.p.156.

LACERDA, (1939]), p.44. Vide também PELISSIER, René vol.2.p.158.

EACERDA, (1939), pp.44-45. Vide teabén RITA-FERREIRA, A, Firacio Portugvesa e Ristéria Pré-Colonial de Hocanbique
p. 284, :
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Mugeba“.

O posto militar de Mugeba tinha existido.desde 1901. A
titulo de exemplo, em 1901, STUCKY de QUAY, partiu de Namacurra
ao rio Mulumadhi, percorreu o curso do rio Raraga, passou por
Mugeba, Podho, atravessou a regifo do muene Ndao (Indau), que
compreendia Murothoni, Namuiladhi, S6lio e Nampevo, entre a
actual estrada nacional n2t e o rio Licungo”. No periodo entre
1301-1913 Mugeba era considerado o limite entre os lomués e o
Boror. Os lomués eram considerados rebeldes, o coio da vadiagem
e ndao querijam trabalhar nos prazos nem pagar os.impostos”. Na
campanha de 1905, foram submetidos 32 muenes com uma populagido

de 10.000 habitantesu. Entre 1804-1905, montaram-se os postos

de Mucubela, Namarr6i, Nampevo, Jamal, Gurué, Mulevala, Tebo,

Namanda, Maqueliha e Mussarawa%.
Apés a ocupagdo dessa zona, a cobran¢a dos impostos para
Maganja da Costa, foi facilitada.

"Os objectivos mediatos e imediatos da ocupagdo estavam
claramente definidos e eram devidamente publicitados, A
resisténcia activa e passiva dirigia-se, primeiramente contra o
pagamento do mussoco. Quando em 1904, as autoridades portuguesas
tiveram acesso as terras entre Mugeba e Lugela encontraram muita
gente fugida ao mussoco. Com a rendi¢do do muene Ginama ficara
assegurada a comunica¢dc de Nipiode a Mugeba e com a do muene
Namagoa entre o posto de Mugeba e o novo posto de Lugela. A
primeira ordem que estes chefes receberam das autoridades
portuguesas foi a_de mandar limpar o0s caminhos para se proceder

ao recenseamento” 9,

U caceRn, (1939), p.45.

L STUCKY de qUAY, Georges (s.1.} gg.75-85.
STUCKY de QUAY {s.d.) pp.75-86. Vide também LACERDA {1938}, p.43.
LACERDA, (1939}, p.45. Vide também PELISSIER, vol.2.p.158.
Ver PINHAL, (1571), pp.186-187. Vide tanbém SERRA, {1995}, p.274.

CAPELA, 1988, p.18.




"0s portugueses tinham, portanto, descoberto no interior da
Maganja da Costa em 1900-1905 uma mina de trabalhadores gque
contrastava com as baixas densidades humanas das margens
superdevastadas do Zambeze. Iriam abusar dessa mina no decurso
dos anos seguintes para instalar e explorar as suas grandes
fazendas de ch4, sisal, palmeiras, etc. para exportar homens para
o Rand, ? até para S.Tomé, e para intensificar a cobranga do
mussoco"a.

Entre 1905—1907“, 0s portugueses ocuparam os postos de [1é
Errego, Alto Molocué e Al1to Ligonha uma vasta regido entre Pebane
e o rio Ligonha, que nominalmente pertencia a Angoche no distrito
de Mog¢ambique actual Provincia de Nampuls.

0 governador-geral, Jodo de Azevedo Coutinho39 mandou
incluir a regido supracitada, no distrito de Quelimane actua)
Provincia da Zambézia entre 1905-1906. Em Junho de 1907, o antigo
capitdo-mor de Angoche, Eduardo do Couto Lupi40 assumiu o cargo
de governador do distrito de Quelimane e ficou 14 até Maio de
1915, Lupi dividiu a fronteira leste em duas capitanias-mores,
sendo uma no Alto Molocué e outra no baixo Molécué actual Pebane.
Uma vez derrotados os maganjas e o0s seus colaboradores directos
entre os quais Mocubamuno, e os jomués do ocidente representados
pelo régulo Namarroi, Lupi considerou que essas zonas estavam
submetidas. Foi por esta razdo que retirou de 14 as guarnigdes.
Suprimiu oito postos (Mocuba, Mugeba, Mulevala, Mocubela e
Bajone, todos c¢inco na Maganja da Costa e mais trés no prazo

Lomué: Molumbo, Namarroi e Gurué (que depois se chamou Vila

Junqueiro). As atengbes de Eduardo do Couto Lupi, estavam viradas

M paiissisR, vol.2.p.158.

I peLISSIER, René vol.1.pp.138-160. Vide tambén PINEAL, (1971}, pp. 186187,
3 iden

" paLissier, Reaé vol.1.p.159.
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para a direc¢ao de Ossjuamuno e Regulamuno. A regido de
Ossiuamuno ja tinha sido ocupada em 1906 ou em 1907, portanto,
antes de Lupi ser nomeado governador de Quelimane''. Nessa
altura foi instalado um posto no rio Melela (Mulela). Em 1907”,
Ossiuamuno e Regulamuno continuavam a resistir. No inicio de
1907, Ossiuamuno sublevou-se e mandou matar o tenente José da
Cunha. Estes acontecimentos, levaram a Eduardo do Couto Lupi,

mandar instalar um posto no baixo Mol&écué, recuperar a povoagio

de Ossiuamunc e instalar no Alto Moidcué um terceiro posto, na

serra do Inago no segundo semestre de 19074,

"Mandou recrutar 150 sipaios da Maganja da Costa e enviou
elementos (300), comandados pelo tenente Silva Cardoso, para
reoccupar o baixo Molécué (atacado de 8 a 13 de Novembro de 1907).
O destacamento de Moniga/Tejungo repeliu também os guerreiros do
Regula-Muno. Do norte, a 21 de Novembro de 1907, o capitdao-mor
do Alto Moldécué, o capitdo Leandro do Rego, acorreu com cinco
soldados europeus, 73 soldados africanos, 221 sipaios, 833
auxiliares e carregadores. No fim de Novembero de 1807, derrotou
0s «rebeldes»®» na serra de Morrua, no Médio Melela, e entrou a 13
de Dezembro de 1907 nas terras de Ossua-Muno. Cinco dias de
razias tinham quebrado a resisténcia do régulo. Do sul, o
comandante de Moniga/Tejungo, o tenente Carvalho, foi reinstalar
um posto fortificado no Ossua-Muno. As perdas foram sensiveis,
principalmente, do lado dos adversdrios dos portugueses, que
sofreram terrive]s devastagdes. O Ossua-Muno e o Regula-Muno
andavam fugidos"‘. '

No ano de 1908% foram ocupados o0s Baixos e Médios Molécué
e Ligonha. Quem dirigiu a ocupagdo de 1908, foi o capitdo-mor do
Baixo Moldcué, o capitao Jodo Perry da Camara, apoiado por quatro

oficiais, dez soldados europeus e 863 africanos & um namero

PELISSIER, René vol.2.p.139.

SERRA, {1953}, p.275.

ibid.p.160. Vide tambés PINHAL, {1971), pp.186-187.
PELISSIER, René vol.2. p.160.

PELISSIER, René vol.2.pp.160-161,




desconhecido de sipaios. O Regula-Muno foi preso em 1908. '

A resisténcia dos lomués do leste, termiou em 1909*, com
a derrota do régulo Huguia(?) no Alto Ligonha levada a cabo pelo
capitdo Jodo Perry da Camara e alferes Avelino José Castelia. No
mesmo ano de 1308, foram provaveimente derrotados os régulos
Ossiuamuno e Regulamuno no Baixo Molécué, Com estes Gltimos focos
de resisténcia, a Maganja da Costa, Pebane, Alto Molécue,
passaram a ser consideradas zonas sob dominic directo das
autoridades coloniais e todo o territério da actual Provincia da
Zambézia estava incorporado no entdo distrito de Quelimane. Os
impostos que eram um dos principais motivos de resisténcia, eram
cobrados sem probiemas, e essas zonas tornaram-se em reservas de
mé@o-de~obra para as plantac¢does da Zambéz%a, para Africa do Sul,
Rodésia do Sul, etc.¥

Depois da conclusd@o das campanhas de ocupagdo, foram criadas
as circunscrigoes da Maganja da Costa a 3 de Fevereiro de 1908,
Alto Moldcué e Ile em 1920, Pebane em 1923, Lugela, Milange,
Namarréi e Gurué a partir de 1928.%

Isto € uma demonstragao clara que os Tomués resistiram ao
colonialismo portugués. NEo foi fdcil a implanta¢do das

autoridades coloniais na regidaoc lomué.

¥ PELISSIER, René vol.2.pp.159;i61. Vide também HESTORIA DE HOCANBIQUE, VOL I, p.151.
1 SERRA, 1{1980), p.41. Vide teabén PINEAL, (1971), pp.186-137.

‘8 SeRa, (1995), P.279.Vide tanbén ANUARIO DB LOURENCO WARQUES (1930}, p.42.Vide tambéa ANOARIO DE
LOURENCO NARQUES, (1931, 5.568.
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2.4. A OCUPACAO DE MUGEBA E O AVANGCO DAS

PLANTACOES.

A poputagdo de Mugeba ndo foi directamente afectada pelas
planta¢des, pois nunca existiram nem prazos na 4rea de Mugeba.
Talvez dizer que depois da implantagdo da Companhia do Boror em
Mocuba e Lugela, depois de 1899”, deve ter sido utilizada a
mado-de—-obra de Mugeba. Até 1920, provdveimante a mio-de-obra da
Zambézia em geral, era também drenada para Africa do Sul, S.Tomé
e Principe, talvez Niassaldndia. Ap6s a assinatura do Acordo de
1913”, foi proibia a exportagdo da mAo-de-obra ao norte do
paralelo 22 para Africa do Sul. A justificagdo oficial dada foi
a de que os trabalhadores africanos eram propensos a doencas”.

Com a fundagdo das fabricas da Sena Sugar Estates pelo
britanico John Peter Hornung, a m3o-de-obra da Zambézia, vira
para as planta¢des de cana. A Primeira féabrica iniciou a sua
laboragdo em 1893 em Mopeia. Em 1900 formou-se uma Companhia
Francesa com o nome de Sociedade Agucareira da Africa Oriental
Portuguesa que fundou a fdbrica de Marromeu. Esta fdbrica comegou
a laborar em 1902. Em 1909 a sua administra¢io passou para
Hornung. Em 1910, foi adquirida pela Sena Sugar Factory Limited

iniciada por Hornung e sucedida pel Sena Sugar Estates Limited.

 Yer HISIORIA DE WOGAKBIQUE, VOL.11. Agressio Imperislista {1886-130) pp.150-151. Vide tambén
CAPELA, José {1977). O Impsto de e @ Implantagdo do Nodo de Produgdo Capitaiista p.83.

5% Ver ADANO, Tssufo; DAVIES, Roberto; READ, Judith. 2(1981), pp.62-66. Vide também SERRA, 1(1980),
p.42.Vide tambén HISTORIA DB HOCAMBIQUE VOL.I1. Agressdo Imperialista (£886/1530),pp.163-166. Vide tambén
CENTRO DE ESTUDOS AFRICANGS (1981), p.). Vide também NEVES, Joel das (1551),pp.281-294. Vide também ROCHA,
Auréiio; HEDGES, David; MEDEIROS, Eduardo; LIESEGANG, Gerhard HISTORIA DE HOGAMBIQUE ¥OL 3.pp.2-1.

31 serra, 1(1980) p.42.
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A Sena Sugar Factory Limited, fundou a fdbrica de Caia que
iniciou a sua laboragao em 1808. Em 1920, J.P.Hornung, forma com
apoio dos seus filhos os srs. Corone]l] C.B.R.Hornung e Capitdo
G.Hornung, a Sena Sugar Estates Limited que incorporou as
fabricas de Mopeia, Marromeu e Caia. Em 1922 iniciaram-se as
plantagGes de cana-de-—aguUcar e a construgdo da fdbrica do Luabo
Que iniciou a sua labora¢do em 1924. Das quatro fébricas, a do
Luabo era a maior, pois produzia 30.000 toneladas de aglUcar por
ano contra 17.500 toneladas da fébricar de Mopeia, 17.500
toneladas da fdbrica de Marromeu e 17.500 toneladas da féabrica
de Caia.

Devido a baixa de pre¢os de aglUcar no mercado mundial devido
a c¢rise econdmica mundial de 1929-30, e por causa da
superprodu¢ao, a Sena Sugar Estates Limited, encerrou a féabrica
de Caia em 1931 e a de Mopeia em 19323,

Com o funcionamento das fédbricas supracitadas, havia
" necessidade de miAo-de-obra. Deve ser por causa disso, que nos
anos de 1934 e 1947 foram rubricados outros acordos. O de 1934
dava ao governo colonial o monopélio de fornecer a mao-de-obra

as plantagdoes da Zambézia. O de 1947, era acordo laboral que

autorizava a Rhodesian Native Labour Supply Comission (RNLSC) a

estabelecer um posto de recrutamento em Tete, para permitir o
recrutamento para a Rodésia do Sul. De referir que antes do

acordo de 1947, j4 em 1938 a WENELA recrutava mao-de-obra ao

T Ver RIBEIRO, (1940), pp.728-19. Vide taubéa PELISSIER, (1988), vol.2.pp. 167-168.Vide tambén VAIL,
Leroy; WITE, Landeg (1980}, pp.148-15). Vide tanbém ROCHA; HEDRES; YEDEIROS; LIESEGANG. Vol.3. (1933}, p.J,
Vide também HEAD, 1{1980], .53,

33 \DANO: DAVIES; KEAD 2(1381), pp.62-66.




norte do paralelo 22%. A mdo-de-obra para Africa do Sul,

Rodésia do Sul, para além de ter motivagdes das melhores
condigdes de vida e saldrios superiores relativamente as
plantagdes da Zambézia, o estado colonial tinha também como

objectivo trazer divisas®

para a coldnia.
~ As plantagbes de sisal em Namagoa, evoluiram do seguinte
modo: Foram iniciadas durante a 18 guerra mundial sob
administra¢do da Empresa Agricola do Lugela. Entre 1913-1914
dedicou-se ao sisal e em 1918% abriu uma fabrica em Agaru para
exploragao e prepara¢ac do sisal. Em 1871 passou de Namagoa
Plantations com capital inglés para a Companhia dos Algoddes de
Mogambique (CAM). Em 1972 a CAM introduziu o algoddo como cultura
intercalar. Foi nacionalizada em 1879, passando para Empreza de
AlgodSes da Zambézia (EAZ)Y, Portanto, estas planta¢des mais as
de cha no Gurué uma das quais fundada pela Companhia da

Zambézia%, necessitavam de trabalhadores.
Em Mugeba muita mao-de-obra foi drenada para as plantacgdes

acima referidas”. A titulo de exemplo, as pessoas que eram

contratadas (kuntardto sg, akuntardto pl) para Namagoa e para a

Sena Sugar Estates, quando regressavam traziam cartdes ou

livretes de trabalho (nthikithi sg, mathikithi pl). Estes

S \DAKO; DAVIES; HEAD 2(1981), pp.62-66.

53 RoCHA; BEDGES; WEDEIROS; LIESEGANG vol.d (1993), pp.3:6.

56 Laceroa, (1925)pp. 140-142.
5T CENTRO DB ESTUDOS AFRICANOS (19811, pp.1;5.

58 RIBEIRO, {1940}, pp.723-124. Vide também HISTORIA DE NOGAMBIQUE VOL.II. Agressdo Imperialista
(1885/1930) pp.136-137;152-153.

3 serra, 1{1980), p.48.




e

cartoes, traziam toda a informag¢do do contratado durante os seis
meses nas plantagdes. Se tinha muitas faltas, era encaminhado
para as obras pUblicas, sobretudo abertura de estradas em

Mopddhi, Mund e Mugudhi.

0 facto de alguém voltar das planta¢des e ser encaminhado
para as 6bras publicas, era designado de ethikela (voltar para).
Eram levados para ethikela, aqueles que em virtude de terem
muitas faltas, ndo conseguiam pagar os seus impostos. Com a
introdugdo em 1938% do cultivo forgado do algoddc a forga de
trabalho era cada vez mais integrado no sistema capitalista e a
mdo-de-obra comegou a escassear. Nos anos de 19508 as
plantagbes de chd, passaram a recrutar m3o-de-obra nas
tradicionais zonas da Sena Sugar Estates (SSE), por exemplo, no
Ile onde durante 20 anos a SSE recrutou a sua mao-de-obra. A héo—
de-obra de Mugeba, foi em grande parte para as plantag¢des de
agucar, sisal algoddo e aos colonos que estavam a praticar agro-
pecudria em Mugeba. Tais colonos chegaram a Mugeba em cumprimento
da politica colonial de drenar populagdo branca para as
coléniast., 0Os contratados que eram recrutadados para as
ptantagdes de acucar eram desigandos de anyampea termo que deriva
de Mopeia. Independentemente se a pessoa ia trabalhar no Luabo

§3

ou em Marromeu™, era-lhe aplicado o termo genérico de anyampea.

E provédvel que as primeiras pessoas recrutadas de Mugeba para as

80 [sasckA, 6-7 (1987}, p.37. Vide teabén HZOGES; ROCHA Vol.3 (1393} pp. 88-93.Vide tambén VAIL;
WHITE (1980), pp.209-301;314-324.,

61 geap, 101980), p.67.

B2 Ver FERREIRA, (1974),pp.102;116;192. Vide tambén BOLETIN OFICIAL DE HOCANBIQUE | SERIE-KO 36 de
14 de Setenbro de 1961, p. 1124,

53 Bean, 1(1980), 9.61.
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planta¢des de a¢ucar tenham ido a Mopeia. Foi construida em
Mugeba wuma casa para recrutamento da mao-de-obra para as
planatagdoes de aglUcar. Geralmente, os contratados permaneciam
durante seis meses nas plantag¢Oes findos os quais regressavam a
Mugeba. Quase todas as plantagbes desenvolveram também a agro-
pecudria e a agro—indastria“.

De‘e para as plantagdes, os trabalhadores eram transportados
de carro do posto administrativo onde eram recrutados desde que
a disténcia fosse superior a 25 kms. No tempo das chuvas, quando
algumas estradas ficavam submersas, nessas zonas hao se efectuava
o transporte dos trabalhadores.’® Até finais dos anos de 1950,
como resposta da escassez da mao de obra, as plantagoes
construiram palhotas para os trabalhadores nos acampamentos. Em
cada palhota dormiam mais de dois trabalhadores. Por exemplo no
Gurué, nos anos de 1850, em cada palhota dormiam 4 trabalhadores.
Também havia garantia de a1imentag§o.% Nos anos de 1960, comega
a mecanizagdo da produ¢do nas plantag¢des e em 1961 & formalmente
eliminado o sistema do trabalho forgado vigente até entdo.5Em
termos de transformag¢des sociais alguns trabalhadores aprenderem
profissdes tais como carpinteiros, mecédnicos, motoristas, etc.b

Nao excluimos a possibilidade de uma parte da mao-de-obra

de Mugeba ter sido utilizada na construgdo da linha férrea

8 R0CHA; HEDGES; WEDEIROS; LIESEGAN. vol..(1393], p.3.

55 posa, (1948}, P.13.

66 TEIXEERA, {1958), p.63. Vide tanbém ROSA, {1948}, P.18. Vide também SERRA, [{1580), pp.42-43.Vide
tapbém READ, 1{1980), pp.68-65.

81 BEaD, 1(1980), pp.69-70. Esta prética continuou ns Iambézia até 1969/1870,

53 gisrdria DE WOCANBIQUE, vol.2.(1983), p.156.
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Quelimane-Mocuba. A construgdo desta ferrovia foi inciada em .
1898% pela Companhia da Zambézia. Até 1914 altura da eclosdo da
Primeira Guerra Mundial, tinha sido conciuido o trogo Namacurra-
Mocuba. A sua construgdo foi interrompida por causa desta guerra.
Depois da concessdo das minas de Moatize a uma empresa belga a
1 de Junho de 1912, o Estado iniciou a construgdo do trogo
Namacurra-Mocuba. A 5 de Novembro de 1913, chegou a Quelimane o
engenheiro militar, Pedro Anténio Alvares que deu impulso a
construgdo da ferrovia Namacurra-Mocuba. Em 1922 a ferrovia
Quelimane-Mocuba, foi aberta A exploragdo. Até 1926, a ferrovia
estava dividida em trogos sendo Quelimane-rio Mucelo-Namacurra-
Mocuba. 86 depois da construg¢do das respectivas pontes, a
ferrovia Quelimane-Mocuba, come¢ou a ser usada integralmentell,
A ferrovia Quelimane-Mocuba, tem uma extensdo de 145 kms e liga
o0 Porto de Quelimane com Alta Zambézia. O Cais deste Porto foi
inaugurado a 3 de Novembro de 1953/ pelo entao Governador-Geral
de Mogambique, o comandante Gabriel Teixeira.

A cultura forgada ou obrigatéria do algoddo foi largamente
desenvolvida em Mugeba. Em todos os regulados de Mugeba,
praticava-se a cultura obrigatéria do algoddo. Para melhor
controlo, os cultivadores em Mugeba, foram concentrados!? em
parcelas de terras. Esta politica iniciada na década de 50, tinha

como objectivos entre outros permitir que as concessionidrias e

a Junta de Exportagdo Algodoeira (JEAC), tivesse o melhor

89 CABELA, (1977), pp.79-80. Vide tandén SERRA, 1(1930), p.47.
T LINA, Aifredo Pereira de (1971), 20 vol. pp. 203-211.
"1 L1u, lfredo Pereirs de (1971], 30 Vol.pp.131-132.

n KABERMEIER, Kurt, 21981}, p.38. Vide também HEDGES; ROCHA. vol.3. {1993}, pp.132-13].
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controlo dos camponeses; reduzir as despesas em transportes das
concessionarias, governo; etc. Mugeba foi considerada, uma das

zonas férteis para a produgdo do a1god50”. A cultura

obrigatdéria do algodao era praticada por individuos com a idade

entre 18 a 55 anos de amhos os sexos. Cabia a cada homem 1 ha e
a cada mulher 0,5 ha. Esses individuos eram designados por

agricultores de algoddo (kirikitori sg, makirikitori pi). Os

agricultores de algoddo recebiam cartdes (nikenkere sg, makenkere
pt) que eram autenticadoé pelas autoridades administrativas das
respectivas dreas ou pelos funciondrios da JEAC dessas 4reas. Em
cada regedoria havia obrigatoriamente um mercado de algoddo e
vdrios postos de compra para evitar que os camponeses
percorressem mais de 5 kms. Em cada mercado, os agricultores de
aigodao eram chamados por ordem da distribui¢do de sementes
(ithaka). A autoridade administrativa presidia aos mercados
acompanhado por um intérprete local. Os dois empregados das
concessiondrias, o comprador e o pagador, efectuavam o
mercado.’® A cultura forgcada do algoddo provocou muita fome e
consequentemente muitas mortes, porque os agricultores do algoddo
ndo tinham tempo suficiente para se dedicarem as culturas de
alimentagdo. Deve ser por causa disso que muitos camponeses
preferiam trabalhar nas plantagdes a cultura do algoddo. Os
contratados nas plantag¢des recebiam relativamente melhor do que

oS agricultores.?5

13 nEDGEs;RoCHA. Vol.3. (1993), pp.131-18.

1 posa, {1948}, pp.19-23,

1S castho, (1980}, pp.285-186.




0 governo colonial para compelir a mdo-de-ohra tanto para
as plantagbes como para a cultura obrigatéria do algodéo,
promulgou leis a partir de 1886'%, 1890/T. Em 1942 o entio
governador-geral de Mogambique, José Tristdo Bettencoﬁrt,
procedeu a reorganizagﬁo'do sistema dos impostos, e definiu que
o imposto de palhota dos anos anteriorés, passaria oficialmente
a imposto de capitagdo. 0Os camponeses para pagarem OS Seus
impostos, tinham de ir vender a sua forga de trabalho nas

plantaq&ies?9

ou participar na cultura forgada do algod&o. Todas
as teis coloniais, protegiam os piantadores em termos de mao-de-—
obra. Em Mugeba, no tempo colonial, porque nd@o havia registo de
nascimentos, os funcionérios.publicos, para obrigarem a um rapaz
pagar imposto, abriam os sovacos. Mal tivesse pélos nos sovacos,
comegava a pagar impostos, porque era considerado crescido.
Também ndo temos informag8o clara sobre quando alguém deixava de
pagar impostos, porque geralmente a- idade nd@o & conhecida.
Sabemos que todos os régulos, chefes de povoag¢des, sipaios e
invdlidos, eram isentos ao pagamento dos impostos.% No tempo
actuail, dado que a maioria dos camponeses ndo sabe escrever,

também hd problemas de registo de nascimentos, aplicam-se datas

aproximadas.

"8 Hist6R1a o KOCAMBIQUE vol.2.(1983}, p.[48.

T Hea, 11980), .54, Vide tasbém SERRA, 1(1580), p.36. Vide tambén HISTORIA DE MOCAMBIQUE
vol.2.(1983), pp.151-152.

18 hEDcEs; RocHA. vol.d.(1993), p.97.
1 capeLa, {1988), p.80.

‘\ ’
i ROCHA; HEDGES;NEDEIROS;LIESEGANG. vol.3.{1993), p.1.Vide também HiSTORIA DE MOCAMBIQUE.vol.2.
(1983)p.148. Vide SERRA, 1{1980), p.36.
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Em Mugeba todos os individuos vdlidos gue ndao tivessem sido

contratados para as plantacdes, ou que nao praticassem a cultura

g1

for¢ada do algodio, eram considerados vadios® (namarokolo sg,

anamarokolo pl). Esta camada social era bem controlada pelos

régulos, e estes.encaminhavam para a sede do posto administrativo
para 0 seu envio as obras publicas, ou para abertura de estradas
de Mopodhi ou para a recelagem da estrada nacional n2 1, ho trogo
entre Mussoloni e Nampevo, pertencente a 4drea de jurisdig¢dao de

Mugeba.

2.5. MUGEBA APOS 1930.
2.5.1.ESTRUTURA COLONIAL.

2.5.1.1.REESTRUTURACAC DO SISTEMA DOS REGULADOS,
REORGANIZACAO DOS IMPOSTOS E GESTAO DA MAO-DE-

OBRA PARA AS PLANTACOES.

Apés 1930, o Estado Novo, comega a proceder a reestruturagéo
des regulados j4 existentes, em Mugeba, os quais faziam parte da
estrutura pré-colonial. Este processo culminou com a Reforma

Adminisrativa Ultramarina, portaria n2 5.161 de 25 de Marg¢o de

8 RISTORIA DE MOCAMBIQUE, vol.1. (1983), p.154,
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1944 e pelo Regulamento dos Auxiliares de Administragdo Civil,
aprovado be]a portaria n2 5.639, publicado no Boletim Oficial de
Mogambique n2 31, I SERIE, de 29 de Julho de 1944 pédginas 360 a
3758

A instituigdo de régulos {(ma-mwasambo), chefes dos chefes

de povoagOes (ma-samasowa) e de chefes de povoa¢do (ma-kanfumu),

conhecidos também pelo termo autoridades gentilicas, foi um
processo longo e decisive no vale do Zambeze em geral, e em
Mugeba em particular.

Os reégulos de Mugeba, enquadram-se hno contexto das
autoridades linhageiras, que foram encontrados pelos europeus
quando penetravam no interior da Zambézia, e noutras regides de
Mogambigue, nos séculos XVI, XVII, XVII, e XIX e xx3 . as
designagoes variavam de regido para regido, de acordo com a
lingua local. E por isso que na baixa Zambézia eram designados
de (mambos) enquanto na alta Zambézia eram designados de atdta

oy amunnédka. Foram essas autoridades linhageiras, que foram

utilizadas para a mobiliza¢do da mao-de-obra a ser utilizada nos
prazos, mais tarde nhas planta¢des e na cultura obrigat6ria do
algodao. Importa sublinhar que as autofidades linhageiras foram
encontradas também pelos mercadores asidticos no século IX,
altura que entraram em contacto com os nativoé, ocu seja, os
verdadeiros indigenas do territério que é hoje Mogambique. Com

a depressdao econdmica que abalou o mundo em 1929 e com a ascensdo

B2 posa, (1948, p.1.

B3 Ver CAPELA, José (1979). As Burguesias Portuguesas ¢ a Aboligio do Tréfico da Escravatura, 1810-
-1843.pp.118; 140. Vide também SERRA, Carlos 1{1980} op.cit. p.36. Vide tembém SERRA, Carlos (1986) Como a
Penetracéo Estrangeira Transformon o Wodo de Produgio dos Campomeses Wogambicanos 29 Vol.: O Erempio da
lambézia, pp. 36-38. Vide também HISTORIA DE NOCAMBIQUE VOL. 11. Agressao lmperialista (1886/1930), pp. 114,
148; (50, vide tapdém PELISSIER, (1988), vol.il. pp.156-161. Vide também LACERBA, {1939}, pp.41-47.
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de Salazar em Portugal ao cargo de Primeiro Ministro, em 1930,
depois do golpe de estado de 1926, o estado colonial comegou
paulatinamente a reduzir o numero dos régulos. O governo de
Salazar, preocupado com o nacionalismo econémico, e como uma das
solugbes de manter o equilibrio econémico, fez uma nhova
reestruturagdo dos reguiados em 1942. Em Mugeba, até 1940 havia
no total 50 régulos. Depois o seu numero diminuiu.

_ A partir de 1930, altura que os Prazos foram definitivamente
abolidos®, com a divis@io da zambézia em circuncrigdes e postos
administrativos, os régulos, recomegam a auxiliiar os funciondrios
administrativos portugueses, no recrutamento de mdo-de-obra para
as planta¢des e para a cultura forgada do algoddo. Os régulos
recebiam uma avenc¢a pelo trabalho realizado.

Depois da tomada de posse a 20 de Margo de 1940, do entdo
Governador Geral de Mogambique, José Tristdo Bettencourt®?,
tinha sido claramente definido que os régulos eram muitos, uns
até com pouca gente e com poder decadente. Durante o mandadto do
governo de José Tristdo Bettencourt, a administragio efectuou a
redugdo dos régulos ou por supressdo gradual ou por anexag¢do para
permitir uma maior eficiéncia.dl Reorganizou a forga de trabalho
rural. A este respeito, uma cldusula da circular 818/D7 deu aos
régulios o papel de recrutar as pessoas que ndo tivessem cumprido
com as suas obrigagdes, para serem distribuidos pelas p]antaéﬁes
que necessitassem de mao-de-obra. Porém, os régulos podiam

recrutar as pessoas, s6 quando fossem encarregues pelos

3 ver mEAD, Judith. 1(1980) op.cit. pp.55-57.
55 BIST0RIA DE WOGANBIQUE (1993), vol.d. p.87.

86 gosh, (1548),pp.4-5.
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administradores e chefes do posto. Importa salientar que os
regulos, na sua maioria, foram tirados do interior das linhagens,
isto para garantir a sua legitimidade nho seic da comunidade.

Na Zambézia, em 1942, o governo colonial, com apoio das
concessionarias e mesmo dos plantadores, para garantir as
campanhas de propaganda dé algoddo e a cobranga de impostos,
atribuiu uma casa a cada chefe que apoiasse a campanha, as vezes
de alvenaria e com depdésito de Adgua A custa da administragdo e
das companhias concessiondrias. Na opinido de José Tristdo
Bettencourt, esta acgcdo era de suma importdncia, pois era
exemplo concreto dos beneficios daqueles que colaboravam com o
governo colonial e levaria a que os outros, também colaborassem
com o govenrno colonial. Dados em nosso poder, indicam que nos
finais de 1943, 49 casas para régulos tinham sido construidas na
Zamhézia por um custo superior a 100 mil escudos. Em 1944, a
reorganizagdo dos auxiliares da administragd@o civil, nomeadamente
régulos, sipaios e 1intérpretes, estava conclufdo. Nos anos
seguintes, os régulos tiraram alguns beneficios, por exemplo
percentaéem de imposto de capitagdo, presta¢do de servigos dos
camponeses nas suas proprias machambas, multas aos infractores
das leis coloniais e tradicionais, pagamento de tributos em
dinheiro aquando das ceriménias e ritos"¥. Em Mugeba, o régulo

Indau e o chefe Calia, tém casas de alvenaria construfdas pelo

g Ver HEDGES, David; ROCHA, Aurélio (1993) "A Reestruturacdo da Sociedade Wogambicapa, 1938-1944"
flistéria de Mogambigue Vol. 3: Mogambique no Auge do Colonialismo, 1930-1961. p.B7; 98-99. Vide também
BRANQUINHO, §.A.G.K. Prospeccio dag forcss Tradicionsis: distrito de Nogambique. p.305. Vide tambée DUARTE,
Ricardo Teixeira, Os Conceitos de "tribo” e "tribalismo®."A Sociedade tradicional e as reaiidades que com ele
estae relacionados” Trabalhos de Arqueologia e Antropologia 6 (1989) pp.23-34. Vide também COISS0R0, Narana.
"0 Regime das Terras ep Mogambigue" Mocambique, Curso de Exrtenséo Universitéria Aso Lective de {964-
-1965.pp.422-430. Vide também ALNEIDA, AntOnio de. "Esbogo Histérico das Orgamizagbes Tradicionais dos
regulados indigenas de Angola e Mogambique-0s grandes régulos, os chefes indigenas, sitvagdo actual® Congressa
do Mundo Portugués Vol. XV, 1940, pp. 529-541.
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governo colonial.

Esta politica continuou até a década de 60, com as reformas
levadas a cabo por entdo ministro das Colénias Adriano Moreira.
O Decreto n2 43896, de 6 de Setembro de 1961, publicado no
Boletim Oficial de Mogambique, I Série, n2 36, de 14 de Setembro,
dizia no seu Artigo n2 2, gue a cada Regedoria pertencem todos
os individuos, que tendo domicilio na respectiva 4rea devem
considerar-se vizinhos segundo o direito tradicional. Havia um
pardgrafo Unico que dizia que gquando a sua extensdo o
justificava, as regedorias podem ser divididas em grupos de
povoaglOes e em povoaqﬁes%. Um exemplo concreto em Mugeba, foi
do kanfumu Ehime, no regulado Indau. ﬁuando este réguio foi
transferido da sua antiga 4drea na serra nyagu provavelmente

actual Murothone no rio Namuiladdi, para a actual 4rea, trouxe

consigo os seus ma-samasoa, € ma-kanfumu. Dado que o Kkanfumu

Ehime tinha muita gente, (wAthana athu), decidiu-se nomear um
outro kanfumu de nome Melane Narea.

Para provar que os régulos, foram tirados do interior das
suas linhagens, é o facto da maior parte das populag¢des nos
regulados serem parentes por descendéncia dos régulos. Esses
parentes dos régulos eram designados por akaddmwene. Havia também
outras pessoas que eram doutras linhagens, porque pertenciam as
tinhagens dos chefes que eram doutras 1linhagens. Em termos
espaciais, oS5 akaddmwene viviam préximo do régulo. Estava
facilitada a tarefa dos administradores e chefes do Posto, no seu

relacioinamento com o0s camponeses, pois a demarcag¢do dos

B8 Ver BOLETIN OFICIAL DE HOGAMBIQUE 1 SERIR, no 36, de 14 de Setembro de 1961, p.1130. Vide tanbés
COISSORD Narama. "0 Regime das Terras em Hogambique® op.cit.pp.429-431.
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regulados e povoados correspondia a realidades sociais, isto é
individuos que em principio eram da mesma 1inhagem“. Veja-se
anexo dos mithitha. Alguns régulos de Mugeba, indicavam até os
seus sobrinhos, ou irmaos para serem chefes dos chefes de
povoagdes, chefes de povoag¢do, sipaios e cabos de terra. Na
lingua elomue de Mugeba, os régulos eram designados de mwasambo

(sg.) e ma-mwasambo (pl1.). Os chefes dos chefes de povoa¢des eram

designados de samasoa (sg.) e ma-samasoa (pl.), os chefes de

povoagdo eram desigandos de kanfumu (sg.) e ma—kanfumu (pl.). Os

%0 musupai (sg.) e a-supai (pl.), os cabos de terra

91

sipaios

kaputera (sg.) e ma-kaputera (pl.), o intérprete’ 4linkwa ou

nterepete ou namatapulela (sg.) e ma-nterepete ou anamatapulela

ou malinkwa (pl.). Devido ao facto dos régulos serem membros das
linhagens, conseguiram gderir as terras, as pessoas é 0s
conflitos, pois cada régulo tinha legitimidade no seio da sua
linhagem e das suas populagdes. O facto do régulo ou chefe ser
membro do nloko, implica que a sede, o tesouro e as terras do
nloko, também The pertencem%, goza plencs direitos no seio do
nloko como o resto dos membros do nloko.

As 1insignias que estes representantes da administragdo
coionial punham variavam de acordo com a hierarquia. Assim, o
régulo que era o escaldo méximo, ostentava trés galdes ou

estrelas em cada ombro; o chefe dos chefes de povoagoes,

89 e 05cR10, Jodo de Castro; RODRIGUES, Jodo F. "lImtegragdo dos actuais régulos na obra
adoinistrativs ras Coldnias de Angola ¢ Mocémbique® Congresso do Mundo Portugués IV, 1940, pp. 556-557.

"V Regulanento dos Avxitiares de Adninistracdo Civil, BOLETIN OFICIAL DE HOANBIQUE, 10 31, I SERIE,
de 29 de Juiho de 1944, pp.360-366.

M ibid.pp.366-367,

50 Ver avGe, Narc (1978), op.cit. p117,
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ostentava dois galdes; o chefe de povoagdo, trazia um galido.
Estes galOes eram distintivos, havendo insignias comuns desde o
régulo até ao cabo de terra, gue eram uniformes, com cintos e
cofids aonde se ostentava o0 emblema de Portugal. Na 1ingua elomue

ki

de Mugeba, os galdes ou plantinas’™ eram designados de ekalawa

ou epalantina (sg.), ikalawa ou ipalantina (pl.) e os cofiss™t

eram designados de nikéfia (sg.) e makéfia (pl.). Cada nikéfia
tinha um distintivo designado epathia (sg.) e ipathia (pl.).
Todos tinham uniformes de caquis.95

0s ma-mwasambo, ma-samasca e ma-kanfumu, eram designados com

o termo genérico de Amwene (sg.) e ma-mwene (pl.). O singular de
ma-mwene seria mwené. Porém, na l1ingua elomwe de Mugeba, quando
as pesscas se dirigem aos mais velhos ou a individualidades como
é 0 caso de régp1os e chefes, como sinal de respeito, antepoem

o prefixo a. Neste caso concreto & amwene régulo ou chefe, o que

literalmente significaria os muenes. Cada mwasambo recebia uma

bandeira do governo colonial. Dado que quase todos régulos eram
poiiginicos, a bandeira era hasteada na casa da mulher principa1
(ohang). Era nessa casa onde havia alpendre (mutheko) no gqual se
resclviam os milandes.

C esforgo conjugado entre o governo colonial e as
concessiondrias surtiu efeitos desejados, na medida em que por
um lado o Governo colonial conseguiu colectar os impostos de
capitacao através dg régulos, e por outro, as concessionédrias

conseguiram recrutar muita mao~de-obra, com ajuda dos régulos.

3 Regufamento dos Auriliares da Administragao Civil.p.362.
9 hid.p.362.
9 ROSA, (1948}, pp.4-5. Vide tambén Regulanento dos Aurilisres de Administragio, (1944), p.361.
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As avengas que 0s régulos recebiam, foram
institucionalizadas e convertidas em saldrio. 0Osério, referindo-
-se aos saldrios dos régulos, afirma:

"A remunerag¢do das "fung¢des de autoridade gentilica”
declarada como devendo fazer-se normalmente (obrigatoriamente o

deveria ser) implica mais um lago de sujeigdo e evita ou permite
evitar qu?$1 sempre as cobrangas indevidas de tributos pelo chefe

indigena™"",

Em Mugeba, daquilo gque vimos no tempo colonial, um régulo
ou chefe que tivesse muita gente na sua drea de jurisdigdo,
significava ter muitos contribuintes para pagar o imposto de
capita¢do e ter muita mao-de-obra para as plantagdes e para o
cultivo forgado do algoddo, recebia por isso um salédrio
adicional. O saldrio era pago de acordo com a- hierarquia.
Portanto, os régulos, seguidos dos chefes dos chefes de
povoagdoes, ou seja, chefes dos grupos de povoacdes, chefes de
povoacgdo e sipaios. Os cabos de terra ndoc recebiam. Porém, mesmo
com estes saldrios, alguns régulos praticavam desmandos, cobrando
indevidamente algum dinheiro aos camponeses e noutros casos,
obrigando os camponeses a trabalharem nas suas machambas
gratuitamente, etc.

Porém, nem todos os régulos eram maus. Havia régulos que
eram considerados bons pelos camponeses. Tomemos como exemplo do
réguio Indau que sempre foi considerado um bom régulo, porque
quando convidasse os camponeses a trabalharem nas suas machambas,
matava um porco e pagava 0s que trabalhavam nas suas machamabas.
Noutras vezes, comprava vinho e pagava 0s camponeses depois da
jornada. Portanto, o réguio Indau, praticava ajuda mdtua gue em

elomwe de Mugeba se designa monri. A outra virtude do régulo

% Ver 053R10, Jodo de Castro: RODRIGUES, Joo F. {1540}. op.cit. pp.536-557,
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Indau, & que ele defendia e protegia os camponeses que viviam na
sua drea de jurisdi¢do. Por exemplo, nenhum sipaio prendia quem
quer que fosse, sem informar o régulo 1Indau. Se assim
acontecesse, bastava o régulo Indau tomar conhecimento que na sua
drea de jurisdigdo, apareceu um sipaio e prendeu pessoas, ele ia
imediatamente a sede do posto administrativo de Mugeba, falar com
o chefe do posto, para se informar o porqué da prisdo da sua
gente. Muitas vezes, levava consigo os presos, restituindo-os
liberdade, porque como argumentava, so ele e mais do que ninguém,
& que conhecia os vadios da sua 4rea de jurisdigao.

Visto que todos os régulos, ou chefes, participavam em
reunides na sede do posto administrativo, orientadas pelo chefe
do posto, quando se decidia enviar sipaios para prender homens,
mesmo ndo sendo vadios, para realizarem uma determinada
actividade, ou capturd-ios para as plantagGes, 0s bons régulos
quando chegassem a casa, avisavam aos camponeses, para haquela
naite os homens abandorem as casas para se esconderem no mato,
porgque haveria de passar ekotho, ou seja, rusga. Estes régulos
eram considerados protectores, e tinham granjeado muito respeito
e estima da parte dos camponeses e a sua legitimidade era maior
no seioc dos camponeses.

A seguir apresentamos algumas autoridades politico~-
-administrativas (régulos) de Mugeba e as suas respectivas
linhagens.

0 Samasowa Nluma, da linhagem Amirole,

0 Mwasambo Minhote da linhagem Amilima.

O Mwasambo Mariha da linhagem Amirole.

0 Mwasambo Mwaquiwa da linhagem Anyarini.
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O Mwasambo Namuto da linhagem Akoddeni,

O Mwasambo Indau da linhagem Amilima (o poder & da mulher
que é da linhagem Akoddeni. Portanto os Anakawa sdo da linhagem
Akoddeni)¥,

O Mwasambo Inroga da linhagem Amurupa.

O Samasoa Macuva da linhagem Amurupa.

O Samasoa Muako da linhagem Amurupa.

0 Samasoa Macuva e o Samasoa Muako, sdo sobrinhos uterinos
do Mwasambo Inroga.

O Samasoa Rosa da linagem Akoddeni.

O Samasoa Cassamo da linhagem Amiliima e é sobrinho uterino
do Mwasambo Minhote,

0 Samasoa Durua da linhagem Amilima.

Samasoa Ntadu da linhagem Amilima.

Samasoa Matua da linhagem Amape.

Samasca Kaliha da linhagem Anyarini.

Samasoa Janela da linhagem Amivoni.

Kanfumu Timéteo da linhagem Amivoni.

Kanfumu Ernesto Nabarari da linhagem Akoddeni.
Kanfumu Afonso Kachua da linhagem Akoddeni.
Kanfumu Francisco Trigo da linhagem Amilima.
Kanfumu Alberto Baissa da linhagem Alikonya.

Kanfumu Munaua da linhagem Alikonva.

O O O O O 0O O O © O ©

Kanfumu Mussaela da l1inhagem Amole.

91 Este ¢ un caso invuigar porque o régulo Indau quando faleceu, tinha deirado sua sobrinha uterina,
& que estava casada com o novo Indau. Porque ndo tinha nem sebrisho nem irmdo uterinos, entdo foi decidido que
o poder passava para a sobrinha. Agora porque as mulheres ado exerces poder politico sctivameate, e porque o
maride deis era considerado de bom coragdo, ele ficon a exercer o poder. Neste momente, os Anzkawa ou seja os
potenciais gucessores do régalo indav, sdo da linhagem Anyarini, portanto os [ilhos, da mulher que ficou coa
0 poder, Sdo potenciais sucessores também os sobrishos uterinos da mesma mulher,
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0 Kanfumu Melane Narea da linhagem Amaloa.

0 Kanfumu Muluela da linhagem Anyarini.

0 Kanfumu Ehime da linhagem Amaloa.

Todos chefes participavam activamente na solugdo dos
milandos com o régulo, de forma alternada. Uma semana, era para
um determinado samasoa com 0SS Seus ma-kanfumu, assim
sucessivamente.

Duma forma geral, o governo colonial tinha estabelecido
regras para dar poder aos régulos e chefes. Entre outras tarefas
dos régulos, destacam-se as seguintes: manter a ordem,

% Sobre este assunto vide

fornecimento de mao-de-obra, etc.
anexo dos régulos.

Embora os régulos tenham sido levados do interior das
linhagens, importa referénciar que ndo se deve "identificar as
autoridades tradicionais com os régulos do governo colenial"¥,
Havia casos em que num determinadé regulado ou chefado, havia uma
figura que éra autoridade tradicional, ou seja, autoridade
linhageira, legitimada peila 1inhagem ou ventre. Sobre este
assunto, voltaremos no capitulo da estrutura das linhagens.

Um aspecto que consideramos importante referir, é o facto
da zona do antigo regulado Indau, ter-se praticado a escravatura.
Os nossos entrevistados no actual regulado Indau, afirmaram que

antes de serem transferidos para actual zona, percorriam longas

distancias, para irem comprar sal em Muniga. Os escravos (alipa

2 ‘er CABRAL, Anténio Augnste Pereira (1925}, ep.cit.pp.33-33,
ek Ver DUARTE, Ricardo Teiveira 6(1983), ap. cit. p.33.
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100 (em Muniga). Para as

wéniwa) eram trocados com sal omunika
pessoas regressarem a casa, levavam muitas semanas, O sal era
também trocado com outros produtos mesmo comprado em dinheiro.
Em virtude. do antigo regulado Indau ter abrangido uma grande

drea, somos do parecer que os tais escravos, provavelmente eram

trazidos das zonas circunvizinhas de Indau.

2.5.2. INSTITUICHAO DOS GRUPOS DINAMIZADORES

Depois da Independéncia, a 25 de Junho de 1975, verificou-se em
Mugeba um movimento de formagdoc dos Comités ou Grupos
Dinamizadores. Os cémponeses de Mugeba, apoiaram a nova estrutura
politico-administrativa. Este apoio pode ser entendido como sendo
uma reagdo dos camponeses, contra os maus tratos que foram
sujeitos por alguns régulos, chefes, sipaios e cabos de terra no
tempo colonial. As populagOes de Mugeba, até chegaram a insultar
e bater alguns sipaios que foram maus, como por exemplo, o sipaio
Murapiha ﬁue maltratou muita gente nas obras publicas da abertura
de estrada da sede de Mugeba até Nigula e Muaquiwa.

Ndo parece existir um decreto ou instrumento legal que nos
permita analisar a institui¢do dos Grupos Dinamizadores.
Procuramos documentag¢ao relativa ao tema no Arquivo Histérico de
Mogambique, no Comité Central do Partido Frelimo e ndo
encontramos nada. Podemos afirmar que a instituig¢do dos Grupos

Dinamizadores nao tem base legal, portanto, é ilegal. Daquilo gue

100 Omunika refere-se ao rio Wuriga no sctual Distrito de Pebane. Esta zona era um dos lugares onde
havia centros de coméreio. E porque ns altura, Mugeba pertencia a Maganja da Costa, era mais fdcil pessods do
interior de Mugeba chegarem a Nuniga em virtude de ser mais perto da Meganja. Este cemtro ou feira comercial,
ticha grande importdncia para as populagdes de Mugebs.
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pudemos observar, & que depois da assinatura dos Acordos de
Lusaka, a 7 de Setembro de 1974, no dia 20 do mesmo més e do
mesmo ano, tomou posse © Governo de Transigdo chefiado pelo entdo
Primeiro Ministro, o actual Presidente da Republica, Joaquim
Chissano. A partir dessa altura, comega o processo de formagdo
de forgas politicas na base. Inicialmente foram designados de
Comités do Partido, e mais tarde, Grupos Dinamizadores. Esse
processo era para destruir ou escangailhar o poder colonial e
impiantar o poder popular.

O Relatdério do Comité Central ao 32 Congresso do Partido

Frelimo, realizado em Fevereiro e 1977 na cidade de Maputo,
dizia:
"Encontra-se avangada a organiza¢do do novo poder no escaldo
nacional com a cria¢do e estruturagdo dos Ministérios e Direcgdes
Nacionais e, ao nivel Provincial, com acg¢des visando a criagdo
de Governos Provinciais. 0O avango ndo é& identico nos escaldes
Distrital e de Localidade, onde, em certa medida, permanecem em
funcionamento estruras coloniais, cuja destrui¢do completa &
indispensdvel acelerar. Registam~se também deficiéncias de
articulagdao entre os diversos niveis. A questao de fundo destes
e de outros problemas é, no entanto, a necessidade de 00ﬂﬁ1etar
a destrui¢do do aparelho de Estado co]onia]—capita1ista"‘.

Importa salientar que o poder popular teve o seu infcio nas
zonas libertadas. Foi aqui, onde as entdo FPLM organizavam as
populacdes em todas actividades politicas, econémicas e sociais.
Nessas zonas libertadas, o poder popular estava contra os régulos
que'eram considerados representantes da administragao colonial.
Os Comissdrios politicos, reuniam as populag¢gdes e, em conjunto,

discutiam os seus problemas e procuravam as so}ucﬁesm?

Jd depois da Independéncia, houve necessidade de estruturar

101 Ver PRELINO. Reiatbrio do Comité Central ao 30 Comgresso. p.l49.
07 ipig. pp.aa-t5; 65.
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o Partide Frelimo desde a "Nagao" até a célula. Portanto, ao
nivel do circulo foi decidido que devia funcionar Assembleia do
circulo, o Comité ou Grupo Dinamizador do <c¢ircuio e o
secretariado do circulo. O Comité ou Grupo Dinamizador do circulo
é composto pelo secretdrio do circulo, o secretdrio-adjunto do
circulo e outros membros. Ao nivel da célula funciona a
Assembleia da célula e o secretariado da célula. Este Gltimo, 6
composto pelo secretdrio da célula, secretdrio—adjunto da célula
e outros membros.'03

Em Mugeba, como em outras partes de Mogambique, a
instituig¢do dos Comités ou Grupos Dinamizadofes, substitufu os
régulos. Foram eleitos secretdrios em lugar de régulos e chefes.
Os reguiados foram transformados em circulos e os chefados em
células. Portanto, a nova estrutura politica em Mugeba, é de
secretdrios de cirgulos, de céluias, chefes de zona e de familia.
Importa salientar que esta nova estrutura nem sempre estd em
harmonia com a sociedade porque alguns dos secretdrios que foram
eleitos, ndo pertencem as linhagens que no tempo colonial eram
réguios e chefes. Por exemplo, o secretdrio da célula, abarca na
sua céluia muitos ex-chefes. Neste contexto, outras pessoas que
ndo sdo da linhagem do secretdrio, nio se sentem representadas
no poder. H& um conflito entre 0s secretdrios e os ex-régulos e
chefes, porque estes Gltimos afirmam que os secretdrios usurparam
"0 seu poder sem legitimidade linhageira.

A titulo de exemplo, muitos régulos e chefes em Mugeba
acolheram a Renamo, para se vingarem dos Grupos Dinamizadores.

Estes dados foram-nos fornecidos pelos nossos entrevistados

103 ver FRELINO,(1976) Documentos da 83 Sessio do Comité Central, pp.57-66.
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durante o nosso trabalho de campo, e em virtude de sermos de
Mugeba, testemunhamos estes‘factos. Mesmo o apoio popular aos
Grupos Dinamizadores, foi decrescendo de ano para ano.
Actualmente, os Grupos Dinamizadores em Mugeba nao tém o mesmo
peso que tinham em 1875. Curiosamente, até os préprios
secretdrios, estdo desmotivados, porque como dizem, desde que
assumiram essas fung¢des, nunca receberam nenhuma gratificagao
como acontecia com os régulos que recebiam uma remuneragao.

O apoio popular que os grupos dinamizadores tiveram em 1975,
jd4 acabou, e os camponeses estdo agora a virar as suas atengles
para os régulos e chefes de povoagdes, Na nossa opnidao, esta
mudan¢a de atitudes por parte dos camponeses preferindo agora os
régulos, deve-se ao facto dos Grupos Dinamizadores, serem
representantes do Partido Frelimo, com o qual muitos mogambicanos
ndo se identificam como aconteceu em 1975. Muitos mogambicanos
sao membros doutros Partidos. Outros ndo se filiaram a nenhum
Partido. Por conseguinte, os Grupos Dinamizadores, ndo exercem
autoridade sobre aqueles que nhao comungam as mesmas ideias do
Partido Frelimo. O outro factor que estd na origem do descrédito
dos Grupos Dinamizadores, deve-se ao facto que o Partido que
representam ainda nao conséguiu resolver os problemas do povo.
A titulo de exemplo, muitos camponeses produzem seus alimentos,
e sao comprados a pregos espoliatérios pelos comerciantes
ambulantes. Com este dinheiro, os camponeses ndo conseguem
comprar roupa para os filhos e para si, ndo conseguem custear as
despesas dos filhos nhas escolas, ndo conseguem levar oS Seus
doentes ao hospital, porque os medicamentos sdo caros,

praticamente estdo condenados & pobreza absoluta e a miséria. Nao
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conseguem comprar ©6leo, ag¢Ucar, sabdo e outros produtos’

industrializados.

3.ESTRUTURA DAS LINHAGENS

3.1. CONTE(UDO DO cAPiTULO

No presente capitulo, vamos analisar a estrutura das
linhagens, comeg¢ando pela fiiiagdo, os segmentos de 1linhagem,
linhagens, c¢lds e familia nuclear. Estes aspectos v&o-nos
permitir compreender melhor a realidade dos Lomués do Posto

Administrativo de Mugeba.

3.2. FILIAGAO

Em Mugeba, a filiagdo é matrilinear e wunilinear ou
unilateral. S6 as mulheres mdes é que transmitem a descendéncia.
Dissemos as muiheres m@es, porque uma mulher estéril, ndo tem
capacidade reprodutiva e, c¢onsequentemente ndo transmite a
linhagem. A Tinhagem da mde é vinculativa. Os liames que unem ©
fitho & mae, sdo a garantia da continuidade da descendéncia. Dado
que as mulheres tém a nobre missao de transmitir a linhagem e
engrandecer a descendénciamﬁ 0 nascimento de muitas meninas

constitui motivo de grande alegria no seio dos amudhi, porque

104 Ver FOX, Robin (1986} Parentesco ¢ Casamento: Uma Perspectiva Antropoldgica, pp. 43-49.
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elas sdo consideradas nrekele (sg.) e marekele!? (pl.). Por
exemplo os filhos dum determinado casal em Mugeba, tomam a
linhagem da mae e sao amudhi desta. A este respeito, Augé afirma:
“Na filiagdo unilinear ou unilateral, o parentesco (a pertenga
a um grupo de parentesco) s6 é transmitido aos filhos dum casal
legitimo por um dos pais (no sentido estrito do inglés parents,
quer dizer o pai e mae), com exclusdo do outro. Quando o pai
transmite o parentesco, a filiagdo é patrilinear; quando & a mie
que o transmite, a filiagdo €& matrilinear. Na filiagdo
matrilinear ou uterina, os filhos fazem parte do grupo de
parentesco da mae (filiagdo matrilinear), o que significa que sé
as mulheres transmitem o parentesco (filiagao uterina). (Assim,
os filhos du% homem ndo fazem parte do seu parentesco mas do da
sua esposa”)’?

Portanto, em Mugeba, o pai estd excluido de ser mmudhi dos
seus filhos. 86 ele é parente por consanguinidade. E neste
contexto, que o tio materno é que assume as fungOes de pai social
enguanto que o seu progenitor & pai biolégico. Somos do parecer
que o facto das maes serem as transmissoras da descendéncia aos
filhos, e os tios uterinos assumirem as fun¢des de pai social,
tem uma 16gica, na medida em que por um lado, as mdes & que estao
efectivamente ligadas aos filhos. Primeiro, durante os nove meses
de gravidez e gestacao e segundo as mides & que estdo sempre
ligadas aos filhos até crescerem. S&0 as maes que amamentam as
criangas, que limpam a urina das criangas, que limpam as feses
das criancas, que dac banho as criangas, que fazem colo as
criangas. Por outro lado, os tios uterinos desempenham as fun¢des

de pais sociais, porque tém a plena certeza que os seus sobrinhos

uterinos, sao efectivamente filhos das suas irmas.

105 Harekele € um tipo de camigo que se emcontra em Mugeba e germina primcipaimente nas zonas
pantanozas, nas margens dos rios, e em todas tonas himidas. As rafzes de mareXele, raramente scaban, Quando
se capina marekele, germina imediadamente e se multiplica em pouco tempo. Dai 2 analogia que se aplica entre
parekeie e mulheres. As mulheres sdo as multiplicadoras da linhagen.

106 Ver AUGE, Warc.(19..} 0s Dominios do Parentesco: Filiagdo, Alianga Hatrinonial, Residéncia, pp.21-
-21. Vide também MARTINEZ, Francisco Lerma {198%). 0 Povo Macua e a sua Cultura. p.68.
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3.3. VENTRES, LINHAGENS E CLAS.

Em Mugeba, 0s ventres desempenham um papel importante na

identidade familiar e na identificagdo dos familiares. Os

1

ventres, erukulu! (s9.) e irukulu (pl.), sd@o segmentos de

Tinhagens ngkgma (sg.1) e maloko (pl.). As linhagens por sua
vez sao segmentos de clis nihimo'® (sg.) e mahimo (pl.).

Todos os individuos que pertencem ao mesmo erukulu, ao mesmo
nloko e ao mesmo nihimo, tomam a designagdo genérica de mmudhi
(sg.) e amudhi‘w(p1.). Em portugués, mmudhi designa familiar e
amudhi, designa familiares. Agora a familiaridade em si & omudhi.
Todos aqueles que ndo sdo do mesmo erukulu, do mesmo nloko e do
mesmo nih{mo, tomam o termo genérico de mmalapo (sg.) e amalapo
(pl.). O parentesco por afinidade e os primos cruzados tanto
matrilaterais como patrilaterais, estdo no grupo dos amalapo.

Importa sublinhar que neste leque dos amudhi, os mais
préximos e que se conhecem meihor sdo os do mesmo erukulu.
Estes estao quase todos osldias juntos, a sua solidariedade é
muito concreta. Agora em relagdo ao nloko, importa referir que

se encontra quando ha uma necessidade, por exemplo resolugdo dos

101 Diz-se que um grupe de individuos sae do mesmo erukule, quando pertencem 2 ume genearcs que
geraloente é uma mae, avd, bisavd, trisavd, tetravé, etc.

108
nimodha).

103 Sd0 individuos do mesmo pihimo, aqueies que pertencem ao mesmo aatepassado mfitico. Por
individvos da iinkagem alikonya que vivem em Mugeba, se considersm anudhi dos alikenya que estio numa outra
regido ou Provincia, porque a sva origeo mitica é comum. Cada um desses individuos tem o seu erukuly e o seu
floko.

S6o individves do mesmo nloko, aqueles que tém o @esmo antepassado comem {nikelo nilepale

I anudhi s2o todos individuos que pertencen ao mesmo erkulu, nloko e nihimo. Entre eles hé muita
solidariedade, nenhue homer pode buscar mulher para casamento no interior do sew erukulu, nloke e nihiso. Bstd
proibide. Tudo aquilo que é proibide desigra-se muiko.
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probiemas da tinhagem, celebrag¢ao das ceriménias da linhagem e
outra ajuda entre os amudhi. Podem passar uma Ssemana sem se
encontrarem parentes do mesmo nloko. H& momentos solenes em que
os 1irukulu de cada nloko se encontram para em c¢onjunto
discutirem os seus problemas, implorarem os seus antepassados,

" do nloko. Isto significa que cada erukuiu, tem o

no mussélo!
seu mussélo particular. Em rela¢ao ao nihimo, a solidariedade
é pouco frequente porque os amudhi do mesme nihimo, estédo
espalhados até por outras Provincias e ndo existe um territério
concreto. Por exemplo, um individuo que é da linhagem alikonva,
vivendo na 4rea de Munaua, ir para Muaquiwa e 14 encontrar um
mulikonya, este é do mesmo nihimo e é mmudhi. O mesmo se d&

gquando alguém encontra noutra Provincia uma pessoca do mesmo

nihimo.

3.3.1. PODER POLITICO E RELIGIOSO.

Entre os Tomués de Mugeba, o exercicio dos poderes politico,
e religioso, obedece a mecanismos socialmente estabelecidos.
Em virtude dos lomués de Mugeba estarem estruturados em

irukulu, maloko e mahimo, o exercicio do poder politico e

religioso é definido no interior de cada nloko.
Cada erukulu, tem a sua prépria autoridade. Como atras nos

referimos, nloko & o conjunto de védrios irukulu. Cada erukuiu &

T Kussélo € uma drvore sagrada na qual os gmudhi reaiizam as suas ceriménias, para implorsr e
gradecer os seus antepassdos. Existe musélo particular de cada erukuly e de cada aloke. Por causa do seu valo
sagrado, quaado morre alguém, corts-se um rame de muséio e mete-se na sepeltura para servir de guia do defunto
para junto des 2atepassdos da sua linhage. Em cada casa geralmente existe pusélo nas machambas e & bem cuidado
a ponto de estar sempre iimpo e ndo se queimar. Por baixo do musélo, tem sempre uma panels de barro que serve
para tapar a farinha de mapira que é para oferecer aos antepassados.
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composto por uma genearca“z

, 0s filhos dela, os netos dela, os
bisnetos dela, os trinetos até a oitava gerag¢do dela. Depois da
morte da genearca, sucede-lhe a filha, ou a neta, ou a irmi e
torna-se em genearca.

Cada erukulu tem um chefe que é o atdta (tio materno), dum
determinado Ego ou seja o irmao mais velho da mae dum determinado
Ego. Em Mugeba, um dos principios da sociedade é a estruturagido
em hierarquias segundo a antiguidade. De forma ascendente, a
pirdmide é a seguinte: mais novos, mais velhos e os espiritos dos
antepassados“y

Dado que cada erukulu tem o0 seu atdta ou amunndka, o
conjunto desses atdta ou amunndka, constitui um colégio de

ancidos {(makolo) ou atokwéne (chefes) que formam uma linhagem

(nloko) cujo chefe & designado nikolo nulupale (chefe grande).

Este nikolo ndlupale, é eleito democraticamente e é condutor da

linhagem cujo territério toma o seu nome. Todos os atédta ou
amunndka subordinam-se a ele. Somos de opinido que este colégio
tem a capacidade para agir socialmente!' e colectivamente na

solugao doé problemas dos amudhi. Esta autoridade, que

H1 Genearca € uma mulher mais velhs do erukuly que é simuitaneamente mde, avé, bisavé, trisavd,
tetravd, até s oitava geracdo. Bsta figura feminina é muito importanie principalmeate em termos religiosos,
pois & ela que orienta as ceriménias do erukulu. £ efs que moe-a farinha de mapira que geralmente se usa na
frvore sagrada onde se imploram e agradecen os antepassdaos. £ ela que comeca a invocar o3 nomes dos
antepassados do grukulu, seguido do atdta, este seguido des restantes pela ordem de hierarquia. O termo
genearca, foi utilizado pelo Dr. Eduardo Wedeiros, para designar apianwene. B n6s utilizamo-la para designar
silamukntho.

1 Ver BERANARDI, Bernardo ([989) Astropofogia pp.%9-10f. Vide também BALANDIER, Georges {1580}
Antropologia Politica, pp.85-101. Vide tanbén AUGE, Marc.op.cit.p.39. Vide também RICHARDS, A.1. "Alguas Tipos
de Estrutera Familiar entre o3 Bantos do Centro” §istemas Poifticos Africanos de Parentesce e Casamento pp.303-
309. Vide também MEDEIROS, (1985),0p. cit. p. 24.

HE yor BERRARDI, Bernardo (1989). Amtropologia, p.98.
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H3 designou de autoridade doméstica, ndés chamariamos de

Richards
autoridade 1linhageira. Quanto a nés, o atdta ¢é autoridade

linhageira do seu erukuiu. O pikolo ndlupale, € autoridade

linhageira méadxima de todas autcoridades Jlinhageiras. Esta
autoridade tem legitimidade no seio dos irukulu. E uma autoridade
reconhecida e respeitada por todos amudhi. Na solugdo dos
milandos, a intervengdo do atdta & indespensdvel. Sobre este
aspecto, veja-se anexo dos milandos. Em Mugeba, a autoridade do
tio uterino, é mais forte gque o pai. Como escreve Marc Augé,
referindo~-se as relagdes tio uterino/sobrinho nas sociedades
matrilineares, "esta relagdao manifesta-se principalmente pela
autoridade do tio sobre o sobrinho uterino (tem por vezes direito
de o empenhar, por exemplo entre os Ashanti do Gana ou nas
sociedades matrilineares da Costa do Marfim, Baulé, Agni,
Aladian). Por outro lado, tem muitas vezes especiais
responsabilidades para com ele, responsabilidades que
caracterizam as relagdes pai/filho em regime patrilinear: por
exemplo iniciar o sobrinho, pf?curar—lhe multher e, duma maneira
geral cuidar-lhe da educagdo”'!®,

Mas é necessédrio lembrar que o pai participa na educag¢do dos
filhos, principaimente quando criangas. 56 depois duma
determinada idade, € o atdta (tio materno) que exerce maior
influéncia sobre eles. Também se costuma dizer que na sociedades
matrilineares existe actualmente uma crise de poder sobre as
criangas, porque o pai procura espa¢o de autoridade sobre os seus

filhos, que estdo a ser educados pelo atdta. Mas também nao se

pode esquecer, que enhquanto um homem é pai, & simultaneamente

atata no seu erukulu. Por isso, na nossa opinido, este conflito

entre o atdta e o pai dos sobrinhos do at4ata, ndo deve ser

generalizado. Na sociedade que foi objecto do nosso estudo, tal

13 Ver RICHARDS, A.I. “Alguas Tipos de Estrutura Familiar Entre os Bantos do Cemtro® Sistemas
Politices Africanos de Prentesco e Casamento p.308.

U8 yer auck, Warc. (1978), og.cit. op.58-39 117,
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conflito ndo se verifica, e aqui o sistema de parentesco

mariltinear estd implantado com todas as suas instituig¢des.
Em relagcdo a autoridade do atdta sobre os sobrinhos,

A.I1.Richards, afirma que”os filhos permanecem sob autoridade do
pai até uma idade, descrita de vdrias maneiras como de puberdade,
ou ainda mais cedo,. ou até ao casamento. Enquanto sdoc pequenos
o pai tem poderes consideraveis sobre os filhos, e se o tio
deseja levar dois ou trés filhos da sua irmd para os preparar
como seus herdeiros desde tenra idade, ele péde fazé-1o com o
consentimento do pai. Se o pai é autoritdrio, a mie lembra-o de
aque os filhos ndo lhe pertencem, e que eles o abandonardo
1mediatame?te, indo para o seu tio materno, se forem mal
tratados”'!l,

Em Mugeba, muitas vezes gquando um filho ou uma filha se
portam mal, o préprio pai €& que se encarrega de chamar o tio
materno dos filhos, para educar o sobrinho ou a sobrinha. Esta
atitude, demonstra que o pai reconhece que o seu estatuto & de
pai bioldgico, enquanto o tio uterino dos seus filhos tem

estatuto de pai social.

Em caso de morte do nikolo nulupale, os amudhi se reunem e
elegem um destes atéta, para ser autoridade médxima da linhagem

ou seja nikolo nulupale. Neste caso deixa o seu nome, e toma o

nome gque era do nikolo nalupale ou ntokotoko. O conjunto dos

g;élg_com onikolo nulupale ou ntokotoko, constituem atokwéne (os
maiores). Como atrés referimos, e como politica da reorganizagido
administrativa, iniciada nos anos de 1940 em Mugeba, o chefe do
Posto que 14 estava, nos anos de 1950 e 1960, serviu-se dos
atata, para nomed-los régulos, chefes dos chefes de povoagdo e
chefes de povoag¢do. Esta nomeagdo facilitou o controle da base
porque alguns atdta que jd4 eram réguios, gozavam duma reputagdo

no seio dos seus jrukulu. Quando assim acontecesse o atdta dum

HT yer RICHARDS, A.F. "Aiguns Tipos de Estruturz Femiliar Emtre os Bantos do Centro® Sistemas
Politicos Africanes de Parentesco e Casamento p.296.

44




determinado erukulu, que fosse elevado para esse cargo,
congregava na 4area de sua jurisdigao, tados os atidta doutros
irukulu da sua linhagem. Supondo que este atdta n3o era nikolo
ndlupale, mesmo elevado a categoria de régulo, subordinava-se ao
chefe que era eleito por todos atédta para chefiar o nloko. 86 que
ele embora nomeado réguio, continuava a exercer as fungbes de
atdta ou amunnédka, do seu. erukulu, isto porque como atéta ou
amunndka tem as seguintes obrigag¢Ges:
"Fun¢do representativa: & autoridade maxima no erukulu:
Fungcao legal e funcao judicial: é& o guardido das Jleis,
podendo com © seu conselho, legislar segundo a tradigdo e
administrar justi¢a, presidindo aos julgamentos e impondo
0os castigos;
Fungdo Social: promove o bem comum do seu grukulu (bem
econoémico e social) decidindo por exemplo, a mudanga da
zZzona para a cultivagdo dos campos e o lugar da aldeia;
Fungao Cultural: mantém a unidade uterina dos membros do
erukulu e a fidelidade as tradi¢des culturais, e a
identidade do povo;
Fungdao Religiosa: preside aos ritos da comunidade '8,
Importa sublinhar que no interior de cada erukulu, o
conselho que é dirigido por atdta ou amunndka, & constituido pelo
préprio atdta ou amunndka, mais a genearca, mais uma filha e uma

nheta da genearca. Mais um filho e um neto da genearca. A genearca

& designada localmente de silamukutho'' , pbode ser mae, irma ou

avé materno do atdta ou amunndka. Este conselho & que toma a

dianteira de todos os assuntos importantes do erukulu. Isto

significa que a atribuigdo e o exercicio do poder no interior

13 Ver MARTINEZ, Francisco Lerma. op.cit. p.70.

13 Etimologicamente a palavra gilamukutho, vem do verbo osila {moer}. Mukutho ¢ ceriménia. E como
geralmente, a ceriménia ¢ feita demapira, entdo & necessério que ela se moa. B quem moe ndo é qualquer pessoa.
£ & muther mais velhs do erukulu. Geraimente a gilsaukutho é coadjuvada ou pela suz filha, ou pela sua sobrinha
uteriing ou pela sua nets. Estas trés coadjutoras, sdo designadas de sempura (sg.) e asempura {pl.}.
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deste sistema matrilinear, segue um ritmo préprio. Bernardo
Bernardi, citando R.Fox, afirma:

"o poder de decisdo cabe as mulheres e o controlo pertence aos
homens. Isto obriga-nos necessariamente a tomar em consideracao
a distingdo entre poder e controlo. Um estd para o outro como o
poder de decisao estd para o poder de execugdo. A execugao segue
a decisdo e, em certo sentido, estd-1he subordinada. E neste
sentido que, nos sistemas matrilineares, os homens se encontram
de certa maneira subordinados as mulheres, ainda que detenham o
controlo das coisas. Um outro critério que regula a atribuigido
do poder & o territério. Nas concepgbes juridicas, a
territorialidade da lei & um problema assaz delicado. Trata-se
de uma questd@o comum a todos os sistemas politicos. Qualquer que
seja a forma de poder vigente, ele refere-se sempre a uma
determinada é4rea, 4rea essa que normalmente coincide com o
prépric territério do grupo so?aal: familiia, linhagem, etnia,
casal, aldeia, nag¢ao, e outros"!é,

«A mulher é a figura central a base e o esteio da familia.
Mae, Sacerdotiza, chefe, juiz, agricultora, industrial, ela
concentra em suas débis mados o poder espiritual, politico e
econdémico da sociedade gentilica. Em primeiro lugar, por questdes
sentimentais, como vimos, n@c abandona faciimente a terra em que
nasce criando assim o conceito da propriedade e da pétria; em
segundo Tugar, sé ela reune condigOes favordveis para receber a
reincarna¢ao das sombras dos antepassados. Esta faculdade
atribui-lhe dons especiais entre os quais se contam, por exemplo,
o de servir de medianeira entre os vivos e o0s mortos. Se ela
recebe as sombras, gera e cria 0s seus invélucros, & porgue est4
em contacto com o mundo invisivel e de um tal contacto ndo pode
deixar de {esu1tar uma certa familiaridade até
preponderancia”i¢!,

Porque o poder de decisdo estd nas maos das mulheres,
enquanto o de execugao estd nas mAos dos homens, o atdta, nio
pode tomar uma decisd@o importante relativa ao erukulu sem o
consentimento da genearca e de todos os que estdo abaixo desses
dois. Estes individuos jdniores a que nos referimos, sé&o
escolhidos entre vdrios membros do ventre, 0s mais responsdveis
para serem iniciados e serem chefes do erukulu em caso de morte

do atdta ou amunndka e da genearca.

120 Ver BERANARDI, Beranardo {1989} ep. cit. p.100.
11l yer PEREIRA, Adelino (1960). p.10.
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Como se pode depreender, o atdta e a genearca sdo irmaos.
Os outros imediatamente a seguir também sdc irmaos. Podemos
inferir que os sucessiveis s@o os irmaos e sobrinhos uterinos do
atdta., E as sucessiveis das gensarcas sao as irmas, filhas,
sobrinhas uterinas e netas. Aquele que é sobrinho hoje, amanha
transforma-se em atdta quando sucede o seu atAta na chefia do
erukulu. Aquela que é filha hoje, amanhid & mae. Importa sublinhar
que nem sempre o atdta ou amunndka é coadjuvado por sua irmad ou
genearca. Pode ser coadjuvado por sua scbrinha, por tanto a filha
da genearca e por seu irmao gue & da sua geragao ou da terceira
gera¢do ou seja neto da genearca. Mas duma forma geral, em todas
actividades poifticas, religiosas, sociais, etc., o atédta ou
amunndka, é coadjuvado pela sua irma (genearca) ou a mae das

mies. Esta genearca, & designada por silamukutho. Mukutho é a

ceriménia que consiste em implorar ou agradecer aos antepassados.

A silamukutho méi a farinha de mapira que é& usada para

mukutho. Ela pode delegar na sua filha ou na sua neta. Nenhuma
pessoa do erukulu pode moer a farinha para a ceriménia a ndo ser
estas pessoas. Durante o ritual da ceriménia que é debaixo do
musélo, em volta do qual ficam os membros do erukulu, a genearca
¢ sempre a primeira a pegar na farinha, a invocar todos os

antepassados a seguir vai o atdta ou amunnédka, a seguir vdo todos

os membros cada um por sua vez. Debaixo do musélo fica uma panela

de barro que serve para tapar o mukutho ou nakamuwa.”2 depois

12 Nakamuwa ¢ farinha de mapira que é moida com a {inatidade de implorar ou
agradecer o3 antepassados. Os amadhi se reunem em redor do musélo por ocasido do celto aos antepassados ou
quando se reaiiza qualquer ceriménia dos amudhi. Por exemplo ritos de iniciagdo, viagens, caga, pesca, doengas,
mortes, etc. sao motivo de se ir ao muséio, falar com os antepassados. Cada membro de erukulu ou do nloko, pega
nakamuwa, e 8 medida que vai pondo debaixo do nusélo, vai invocando cada un dos nomes de todos que morreran
8 partir dos primeiros até o dltimo. Quem comeqa & implorar os ancestrais é a mulher mais velha do erukuly,
seguida do atfita ¢ outros. Geralmente farinka que se usa para nakamewa é de mapira. Daf o seu valor ritual e
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de realizada a cerimdnia. Deve ser esta panela que Rita-Ferreira
chama de Nifulo'®,

A genearca € considerada a responsédvel pelo bem estar das
irmads, sobrinhos, netos, bisnetos, trinetos, em suma, todo o

erukulu. Em caso de qualquer doenga ou calamidade, ela é sempre

solicitada a moer (osi?a) mukutho e juntamente com atéta,

inciuindo os asempura (sucessiveis) tanto do atdta como da

silamuykutho e o resto dos amudhi, dirigem-se aos antepassados,
124

no muss6élio para informd-los dos problemas dos amudhi
Geralmente nakamuwa realtiza-se ao pdr do sol (ekuthukuthu). HA
casos em que se realiza de manha cedo. De acordo com informag¢des
recolhidas em Mugeba, afirma-se que os espiritos dos antepassados
andam ac p6r do sol e ao amanhecer. Quandoc & de manha cedo, a
nakamuwa realiza-se na estrada que d& acesso a casa

(vamaku]ukano)”5 ou mesmo vamusdloni. Muitas vezes se realiza

nakamuwa ou nakamula vamakulukano em situa¢des em que as pessoas

religioso para alénde servir para alimentagdo. Depois de todos acabarem de realizar a ceriménia, que na ifegua
local designa-se de omulape ou ompars maksmuwa, 2 mulher mais velha do erukulu, pega na panela de barro para
tapar nekasmuva. No dis seguinte de manha cedo, els vai visitar (omutotola) naksmuwa, abrir a panela {mujejo
ou epiya) para ver se o nakamuwa jf foi recebida pelos antepassados. A prova de que a nakamowa j4 foi recebida
pelos antepassados, é quendo els encoatra como a deiraram no dia anterior. Asiia, diz-se que nakamuwa diapea.
Cas0 se estrague, diz-se que nakamuwa halapeaye ou seja rdo foi recebida pelos ancestrais. Quando é assim,
realiza-se de novo. Geralmente nakamawa realiza-se ao fim da tarde (ekuthukuthu). Tambéa realiza-se demanhi
cedo enbora ngo com muita freguencia. Caso haja uma urgemcis, pode se realizar qualquer hora do dia. Salvo
raras excepcdes, em caso de falta de mapirs, ¢ que se recorre a outro tipo de farinha para o riteal de
expiagdo. Porém, cade erckulu tem o cuidado de guardar sempre mapira para fins rituais. As mulheres
menstruadas, sao vdo oulapa makemuwa como resto dos amudhi no usdlo. Elas recebem a sua naksmuwa e aguqrdam
- ¢ momento gue estiveres fora da menstruacdo, para realizarem g cerimbnia. Também a panela que se usa 6 sempre
de barro e nio de metal. Quando é moida para se comer, designa-se de esima ya méle, (farinha de mapira).

13 Ger RiTA-PERREIRA, A. Povos de Mocagbiaue p.210.

124 Ver WEDEIROS, Eduardo. A Rpresentacdo da Mulher nas Bstruturas do Poder: Exemplo das sociedades
do norte de Mogambigue. pp.1-10.

H3 Designa-se makuiukano o lugar previamente escofhido no caminho que sai da casa no qual se passa
quando se vai ao cemitério. E neste fugar onde se deitam algans objectos dum defunto que ele utitizava em vida,
por exempio roupa roia, panelas furadas, etc. Agora vamakulukame, literaimente sigaifica a0, pois o prefiro
v, & 1o,
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estdo fora da sua casa onde tém o seu musélo. Por exemplo no
tempo da guerra que as pessoas estavam deslocadas das suas casas,

realizam nakamula vamakulukano ou mesmo em qualquer sitio.

Noutros casos, de muita urgéncia, por exemplo, doenga grave,
nakamuwa realtiza-se tanto & Tuz do dia como no calar da noite.
Neste caso o lugar apropriado €& na porta da casa (vamulako).

Nakamuwa que se realiza tanto vamakulukano como vamulako,

realiza-se na presenga do doente. £ muito frequente realizar-se
este tipo de nakamuwa, quando uma mulher grdvida estd prestes a
dar luz. Se o parto for demorado, realiza-se nakamuwa no loca)
onde estd a parturiente, a matrona e as outras assistentes. Tal

como noutras ocasidOes, a silamukutho é que orienta as ceriménias

de nakamuwa.
Gostariamos deixar bem claro que enquanto © nakamuwa de
vamulako & exclusivo para doentes, e se realiza na presen¢a do

doente, o nakamuwa de vamakulukano pode-se realizar mesmo que nao

haja alguém doente. Quando os amudhi querem implorar ou agradecer
0s seus antepassdos, podem realizar de manha cedo (wadsiselo) ou

mesmo ekuthukuthu o seu nakamuwa. Contudo, se alguém da familia

estiver doente, e o0s amudhi desejarem realizar nakamuwa

vamakulukano, levam o doente para vamakulukano e na sua presenc¢a,

realizam nakamuwa.

Como atréds referimos, os amudhi realizam as ceriménias no
musélo onde pdem nakamuwa., Cada membro do erukulu tem a
responsabilidade de se guiar pelas normas previamente
estabelecidas dentro da sociedade na qual estd integrado. A este
respeito, Lerma Martinez afirma:

"Ser membro do mesmo erukulu, nloko e nihimo, implica ter
uma etiqueta prépria: leis convencionais de procedimento assumido
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pela comunidade (normas de comportamento para cada categoria de
pessoas dentro da sociedade macua);

Aspecto juridico: direitos e deveres positivos e negativos,
que orientam as mutuas relagdes (}%is de hospitalidade, de
solidariedade, de exogamia e outras»,

4. CASAMENTO (OTELA)

4.1. CONTEUDO DO CAPITULO.

No presente capftulo, vamos analisar o casamento em Mugeba,
as regras de exogamia, O processo em si, as ceriménias em torno
do casamento, a importéncia dos filhos como produto do casamento,
a questao da familia nuclear, a poliginia e finalmente o
divércio. Todo este processo, etd regulado pelas normas do
sistema de parentesco que & regido pela via uterina. Por ocasiao
do casamento, o homem transfere-se para o territério da sua
muther. E 14 onde vai fixar a sua residéncia ou domicilio

conjugal.

4.2. REGRAS DE EXOGAMIA.

Em Mugeba, os casamentos sdo celebrados entre conjuges de
diferentes maloko. Nenhum homem pode buscar mulher para esposa

no interior do seu erukulu e nloko sob pena de estar a praticar
27

o incesto! A proibig¢do do incesto pressupde a proibi¢do da

126 Ver WARTINEZ, Francisco Lerma. op. cif. pp.61-62. Vide também NEDEIROS, Eduardo. 0 Sistema

Linhageiro Macua-Lomue pp.22-29. Vide também RITA-FERREIRA, A. Povos de Mogzmbique pp.210-212. Vide tambéa
AUGE, Narc. Qs Dominios do Parentesco pp.27-37,

17 yr CABRAL, Antbmio Augusto Pereira (1925} op.cit.p.37,

50



o

™

endogamia e uma exogamia mandatériawa, isto porque enguanto se
proibe relagbes sexuais e casamentos entre amudhi, dé-se a
liberdade dos homens irem buscar mulheres para esposa oh irem ter
relagdes sexuais com mulheres amalapo. Dado que as pesscas do

mesmo erukulu e nloko se conhecem, & muito dificil, mesmo por

falha, realizar-se o casamento entre pessoas do mesmo erukulu ou

nloko. Hda casos confirmados, em que um determinado homem pode

casar-se com uma mulher do seu nihimo. Mas isso é muito raro,
porque quandoc um homem estd a hamorar com uma mulher numa zona
distante da sua zona, portanto onde ndoc & conhecido, sempre ha

0 cuidado de perguntar qual é o seu nihimo, isto para evitar a

prédtica do incesto. Mas se por lapso um homem casar-se com uma

mulher do seu nihimo, e se mais tarde vier a se descobrir que
afinal sdo amudhi, prepara-se-lhes um remédio que é procurado por
um curandeiro,

Este remédio tem duas dimensdes:

1 - Se se descobrir que sao do mesmo hihimo antes de nasceram
filhos, prepera-se-lhes um remédio designado nikwakwi.
Nikwakwi consiste em ambos tomrem este remédio, para depois
se separarem, e continuarem como amudhi. Com nikwakwi, a
sociedade considera purificados os dois. Este remédio
prepara em casa. Nikwakwi vem do verbo okwakwila ou

wikwakwilela que significa desviar-se das normas sociais

previamente estabelecidas e causar uma doenga a si proprio
e andar a deriva.
2 - B8e se descobre que sdo do mesmo nihimo depois de nascerem

filhos, prepara-se-lthes um outro remédio designado

118 Ver FOX, Robinn (1986) op.cit.pp. 64-14,
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nijiamudhi. Este remédio leva-se para uma catarata

(vamavaloni ou vapala) dum rio. Os dois bebem uma parte do

remédio e outra parte se aspergem e tomam banho nessa
catarata. Depois do banho, vdo para casa. A partir desta
cerimdnia, considera-se anulado o omudhi. Doravante ndo s&o
amudhi e podem continuar a viver a sua vida de casados ou
conjugal. Nidmudhi vem do verbo oja que significa comer.

Portanto, neste caso significa comer a familia. Vamavaloni

vem da palavra mavalo em virtude de ser um lugar onde a
dgua corre com muita velocidade. Estes dois rituais sao
muitoc importantes e se recorrem a eles caso haja este tipo

de violagao das normas sociais desta natureza.

Deve estar bem claro, que nao se deve tomar esta violagao
para se considerar que esta sociedade pratica incesto ou
endogamia. £ muito rara e nila a préatica de incesto e endogamia.
A sociedade de Mugeba, instituiu estes dois rituais, para
resolver o problema em caso de viola¢do das normas costumeiras.
O casamento entre amudhi do mesmo nihimo, é reprimido e
condenado. Portanto, ninguém ousa a cometer este crime sob pena
de ser considerado mukwiri ou seja feiticeiro, e consequentemente
se isolar do convivio no seio dos amudhi. O termo mukwiri é
pejorativo, humilhante, vergonhoso e ninguém gosta. Quem &
atribuido o nome mukwiri perde a honra.

Importa sub]inhar que SAa0 €asos rarissimos e quase
inexistentes, homens casarem-se com mulheres do seu nihimo.
Embora seja possivel um homem casar—-se por engano com uma mulher

do seu nihimo numa drea muito distante da sua, pois 14 ndao &
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conhecido, nem por engano um homem pode casar-se com uma mulher
do seu nloko e do seu erukulu, pois todos estdo no mesmo
territério. Quando um determinado mmudhi do mesmo erukulu e do
mesmo nloko, vive numa outra regiao, sempre héd visitas regulares
e reciprocas entre os amudhi, o que permite que se conhegam e
sempre haja solidariedade.

Temos de salientar que muitas vezes, S30 0S pais que propdem
aos filhos as meninas com quem querem casd-los, e até mesmo
propdem que se casem com as suas sobrinhas uterinas. Noutros
casos, sao os tios uterinos que convidam aos seus sobrinhos a
casarem com as suas Tfilthas ou a outras raparigas que eles
consideram bem educadas. Sdo estes casamentos preferénciais ou
de conveniéncia'’l. Em termos da nomenclatura do parentesco, Ego
chama de alamwédka (meus cunhados), a todos os filhos do seu tio
uterino e a todos os sobrinhos uterinos do seu pai. Chaﬁa também
de Ana &4tdta (filhos do meu tio uterino) e anddhulwa apapa
(sobrinhos do meu pai). O termo alamwédka é abrangente, em relagdo
aos sobrinhos uterinos do pai de Ego e aos filthos do tio uterino
de Ego. Porém, hd uma particularidade a tomar em consideragao
para analisarmos melhor o casamento entre primos cruzados
matrilaterais e patrilaterais. O caso concreto de Mugeba, é
proibido Ego casar com as filhas do seu tio uterino legitimo ou

germano, ou seja, (atdta sdsa). Do mesmo modo é&-lhe proibido

casar com as filhas da irma legitima de seu pai. Considera-se tio

uterino 1eg‘it1‘moi30 de Ego, o irmdo germano da made de Ego. Neste

123 Ver CABRAL, Amtémio Augusto Pereira {1925}, ep.cit.p.37.

B0 g tig uterine legftimo de Bgo, ¢ & tia uterina legitina de Ego sio os irmaos germanos da mae de
Ego. O tio paterno legitimo de Ego e & tia paterna legitima de Ego, s3o os irmdos germasos do pai de Ego.

53



(h g

caso, Ego pode casar-se com as filhas do tio uterino ndo legitimo
de Ego. Este & designado de tio uterino doutro ventre (erukulu
yaule). O tio uterino legitimo é aquele que é do mesmo erukulu,
ou seja atdta sdsa (o meu tio préprio). O mesmo se dd em re1ag§o
as sobrinhas uterinas do pai de Ego. 86 as filhas da irmd do pai
de Ego, mas doutro erukulu, é gue podem casar com Ego. S& que a
todos eles chama de alamwédka, quer dizer os filhos do tio do
mesmo ventre como doutro ventre. Também as filhas da irma
legitima do pai de Ego, e as da irmd doutro erukulu.

Portanto, & expressamente proibido Ego casar com as filhas
do tio uterino do mesmo erukulu que Ego, e da tia paterna do
mesmo erukulu que o pai de Ego. S6 podem ser filhas do tio
uterino do mesmo nloko que Ego mas nunca do mesmo erukulu. Pode
casar com as sobrinhas uterinas do mesmo nloko que o pai de Ego,
mas sempre doutro erukulu e nunca do mesmo erukulo que o pai de
Ego.

Como atréds referimos, os casmentos em Mugeba sdo exogamicos.
Por Exemplo um homem da linhagem alikonya, vai busacar muther
para esposa, nhuma outra linhagem dos amalapo. Nunca busca
mulheres para esposa no interior da sua linhagem. O casamento
entre primos cruzados tanto matrilaterais quanto patrilaterais,
se insere no contexto da exogamia, isto porque as filhas do tio
haterno de Ego, pertencem a outra iinhagem do mesmo modo que as
sobrinhas uterinas do pai de Ego pertencem também a outra
lTinhagem. Agui o que os une é o parentesco por consahguinidade.
Porém, o parentesco por consanguinidade no sentido biolégico, n3o
tem relevancia. Sobre este aspecto, vide os diagramas n9s 1 e 2.

Ndo encontramos um Unico caso da pratica do incesto. Também;
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para além de um determinado homem n3o. buscar uma mulher para
esposa no interior da sua linhagem, existem clas que devido ao
mito ligado aos montes Namuli, nao podem entre casar, sob pena
de estarem a praticar incesto. Isto deveu-se ao processo da
origem dos clas, 14 em Namuli, onde alguns eram vizinhos das
grutas (nikuku sg. e makuku pl.) dos outros. Estes ¢1ds vizinhos,
segundo as explicagbes que nos foram facultadas pelos nossos
entrevistados, ndo devem entre casar pois se consideram amudhi.
56 podem herdar as mulheres dos outros em caso de morte, dai o

termo mahimo 6rapana (clds que se herdam) ou mahimo ehintelani

(clas que ndo se casam. A titulo de exemplo temos o cl1d Anvarini
que ndo se casa com o cld Airumaka. Mas se um homem ou uma mulher
do c1@ Anyarini morrer, pode-se levar um homem ou uma mulher do
cla Airumaka para herdar a vitva ou o vilva. (Vide anexo dos clis
que ndo se casam). ‘

Em Mugeba pratica-se o c¢asamento assimétrico ou -troca
indirecta'’!. Este casamento consiste por exemplo a linhagem

alikonya dar mulheres para esposa aos homens da linhagem améle.

A linhagem améle por sua vez dar mulheres para esposa a linhagem
amiape. A linhagem amépe por sua vez das mulheres para casamento
a linhagem alikonya. Este tipo de casamento, foi designado por
Lévi-Strauss’® de troca generalizada, etc. (vide diagrama no
4).

Tambem se pratica o casamento simétrico ou troca

directa”ﬂ que consiste em um homem da linhagem alikonvya ir

BL yer pox, Robin (1986), op.cit. pp.253-257.
BT yer 1gvi-sTRavss, Claude (1982) As Estruturas Blementares do Parentesco, pp. 273-299.

B3 yer rox, Robin (1986), op.cit. pp.217-110.
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buscar mulher para esposa na linhagem am@le & um homem da
linhagem améle por sua vez 1ir buscar mulher para esposa na
linhagem alikonya, portanto a irmd do seu cunhado. (vide diagrama
ne 3).

O casamento em Mugeba, também se pratica entre os primos
cruzados matrilaterais e patri1aterais”4. Sendo vejamos: Um
determinado Ego, pode casar com as filhas do éeu tio uterino.
Também pode casar com as sobrinhas uterinas de seu pai. A 16gica
deste procedimento é que a esposa do tio uterino de Ego, ndo é
amudhi de Ego. De igual modo, as sobrinhas uterinas do pai de
Ego, ndo sa@o amudhi de Ego. Uma simples demonstragdo: A linhagem
de Ego € alikonya. A Tinhagem do pai de Ego & améle. A linhagem
da esposa do tio uterino de Ego € amilima. Ora, de acordo com o
universo, cultural de Mugeba, s sao amudhj de Ego todos os
alikonya ou entdao um cla que os alikonya pensam que a sua gruta
foi vizinha em Namuli. O resto sdao amalapo. Aqui o parentesco por
consanguinidade nao tem relevancia. O que tem relevincia é o
parentesco por descendéncia. Porque se tivesse relevéncia o
parentesco por consanguinidade, os sobrinhos uterinos do pai de
Ego, seriam parentes deste. O mesmo aconteceria em relagdo aos
filhos do tio uterino de Ego. Porém, nesta 16gica, esses ndo sio
amudhi. Por isso contraindo casamentos, ndo estdo a praticar nem
incesto, nem casamentos endogémicos mas sim exogadmicos!®. Uma

nota digna de realce, tanto o tio uterino de Ego, como a tia

D% yer Lavi-sTRAUSS, Claude (1382), op.cit. pp. 159-171.

13 yare Augé, (1978, op.cit.p.43, alirpa que a proibicdo do incesto aplica-se a individuos do nesmo
segnento de linhagen, da mesma [indagem e do mesmo cla. Endogamia € casamento autorizado no interior do grupo.
Brogemia ¢ proibigde de caszmentos no interior do mesmo grupo. Vide também LEVI-STRAUSS, Claude ({981} As
Estruturas Ziemetares do Parentesco, pp. 50-63; 82-91.
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paterna de Ego, se consideram de irmaos independentemente de

serem de linhagens diferentes.

4.3. PROCESSO.

Para se dar inicio ao namoro, © rapaz e a rapariga
encontram-se ou na rua ou noutro sitio. Aqui © rapaz manifesta
0 seu interesse em se casar com a rapariga. Assim comega a
combinag¢do. Podemos designar este tipo de casamento por casamento

¥ se esta consentir, entido o

de combinag¢aoc ou de inc]inag‘éo1
rapaz vai informar os seus pais. A mae vai informar o tio uterino
do rapaz. O tio uterino convoca a familia, junta-a e reldne-se
para discutir se a rapariga escolhida pelo rapaz merece casar-se
com ele. Nessa reunido dos amudhi é convidado o pai do rapaz
paraparticipar. Dessa reunidao sai uma importante decisdo. Se os
familiares concordarem que a rapariga merece casar com O rapaz,
formam entdoc um grupo para estabelecer contactos com os
familiares da rapariga. A este respeito Bronislaw Malinowski,
citado por Laura Bohannan e Paul, defendendo a prevaléncia de
casamentos combinados em Africa, afirma que "uma relag¢do geral
de parentesco tem tornado predominante em Africa este aspecto do
casamento e, consequentemente a maioria dos matriménios sao
combinados, embora sejam os desejos dos noivos que fregquentemente
iniciam a combinagaoc ou proibem a sua continuag¢do. Os
preparativos competem geralmente as familias consanguineas dos
esposos e a conveniéncia das familias é pelo menos, igual em
importdncia & compatibilidade dos esposos, porque muitos

africanos entendem que os parentes dos esposos s?{éo algum dia,
pelo nascimento de um filho, parentes entre si” I,

138 yer ABRAL, Anténio Augusto Pereirs {1925), op.cit.p.37.

131 Ver BONANNAN, Laura; Paul (1971) *A Familia na Alrica Negra" A Familia : Sua Fungao e Destino,
pp. 211-2112.

57




[

Normalmente, a pessoa mais indicada para se dirigir & casa
dos familiares da rapariga, tem sido a tia materna do rapaz. Na
falta desta, vai a irmd mais velha do rapaz e, na falta desta,
vai a propria mae do rapaz. Na falta duma dessas pessoas, vai um
dos parentes ou o proprio tio uterino ou entdo uma tia paterna
ou um tio paterno. Os tios paternos, podem, s& excepcionalmente
pedir a mdo uma rapariga para o seu sobrinho, sendo casos muito
raros. Esse processo de solicitar a mao, designa-se wlrya e pedir
a mao em casamento para o rapaz designa-se omirervya.

As qualidades que uma rapariga pode reunir para ser aceite
no conselho dos familiares do rapaz, casc este manifeste o seu
interesse, s&o: |

- Ser boa trabalhadora;

- Ser obediente;

- Ser respeitosa;

- . N&@o se meter com muitos homens, ou seja, ndo ser

prostituta (oraruwa).

A emissdria da mensagem, neste caso a tia uterina, dirige-se
a casa da rapariga para estabelecer os primeiros contactos. A
hora que a tia vai a casa dos pais da rapariga, tem sido
geralmente a tarde (osekuwa) e em algumas vezes de manhia
(wdsiselo). Quando a tia chega & casa da rapariga, é saudada e

perguntando-ihe se ia passear.
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Legenda do Parentesco
a Homem
0 Mulher
o Pessoa de sexo indiferente
,zj@’ Pessoas falecidas
a O Ego, parentes da mesma linhagem
= ou L— Casamento
+ Divércio
! Lago de filiagdo ou descendéncia

-

— Relagdo de irmaos, filhos do mesmo pai e da mesma
mée

Relagdo intermedidria

Limite de linhagem

Primos paralelos matrilaterais (irméos).
As maes s&o0 irmas

-

m
[{e]
o]

Primos paralelos patrilaterais
Os pais sdao irmdos

me—
[(e]
o]

O

Prima cruzada matrilateral de Ego
A mae e o tio uterino de Ego sao irmios

.

Ego
! I Prima cruzada patrilateral de Ego
O O pai e a tia paterna de Ego sao irmdos

:

m e —

go
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Primas Primos Ego Primos Primos

cruzadas paratelos paralelos cruzadas

Primos Patrilaterais Primos matrilaterais

Fonte: AUGE, Warc. (1978) 0s Dominios do _Parentesco: (Filiagao, Alianga Matrimonia) Residéncia}, p.61.

Ela responde dizendo que 14 em casa temos um galo que j4
comegou a cantar. E concluimos que aqui na vossa casa tem uma
galinha que merece juntar-se ao nosso galo. Esta linguagem &
expressiva e bem entendida pelos pais da rapriga. A analogia
entre o galo e o rapaz que se vai casar, tem razdo de ser, pois
¢ frequente as pessoas pedirem emprestado galos nas casas dos
outros para galarem as suas galinhas e depois devolverem aos
donos. O mesmo se dd com porcos que também sdo emprestados para
fecundarem as fémeas. O homem que se casa, pode voltar para a sua
linhagem ou por ocasido do divércio ou por outros motivos. De
acordo com o universo cultural de Mugeba, & inconcebivel levar-se
fémeas para junto dos machos. Caso haja mais de uma rapariga, os
pais perguntam a tia uterina do rapaz qual das raparigas ela
deseja. Depois dizem a tia do rapaz, para voltar no dia
previamente marcado. Eles ficam a falar com a filha se ela aceita
© rapaz para futuro marido. Como geralmente comegam combinar, ela

aceita. Quando diz sim, entdo vdo a casa do tio uterino dela,

para o informarem. Este convoca uma reunido com os amudhi na qual

participa também o pai da rapariga. Aqui discutem se na realidade

0 rapaz tem qualidades para ser marido da rapariga.




As qualidades exigidas ac rapaz s@o as seguintes:

- Saber fazer machambas;

- Saber construir casa;

- Ser iniciado;

- Ser respeitoso;

-~ Ndo se meter com muitas mulheres.

- Comprar roupa para a mulher;

Temos que esclarecer que essas qualidades sdo visiveis
porque o rapaz e a rapariga que guerem casar sio conhecidos., Os
mais velhos conseguem assim avaliar as qualidades de uma
determinada rapariga ou de um determinado rapaz.

No dia marcado, a tia uterina do rapaz regressa para a casa
da rapariga. Dado que os amudhi da rapariga se reuniram em
conselho para deliberar sobre o assunto, entdo os pais ddo a
resposta a tia do rapaz. Se concluirem que O rapaz relUne as
qualidades exigidas, a resposta é sim. Se conclufrem o contrério,
a resposta é nao. Mesmo que a menina queira casar-se com o rapaz,
enquanto o conselho dos amudhi nio concordar, eta deve submeter-
—-se as decisdes da maioria. O mesmo acontece em relag¢ao ao raﬁaz.
Ao enviar-se a tia do rapaz 3 casa da rapariga, é porque os
amudhi consentiram e acham que aquela rapariga merece casar-se
com aquele rapaz. Mas se acharem gue nao relune as qualidades que
uma mulher casada deve ter, entao ndo mandam ninguém a casa da
rapariga,

QO rapaz conforma-se igualmente com as decisdes do conselho
dos amudhi. Nem o rapaz nem a rapariga podem desafiar as decisdes
dos conselhos dos seus amudhi. Caso desafiem, assumem as

consequéncias de tudo quanto se der com eles. Os amudhi ndo os
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protegem.

Caso a tia receba uma resposta positiva da parte dos amudh i
da rapariga, marca-se entdo um encontro alargado no qual tomam
parte os amudhi do rapaz chefiados pelo seu tio uterino e 0s
amudhi da rapariga chefiados pelo tio uterino da rapariga. Nessa
reunido alargada, tomam parte o rapaz e a rapariga. Pergunta-se
aos dois publicamente se se amam realmente. O tio uterino da
rapariga pergunta o rapaz se quer casar ou que abusar. Abusar
significa ficar pouco tempo e abandonar a rapariga. 0 rapaz
confessa perante os amudhi de ambos os lados que O gue quer &
casar de verdade. Pergunta-se também a rapariga se ama o rapaz,
e se lhe aparecer outro amanhd ndo vai abandoné-lo. Ela confessa-
-se também perante os amudhi de ambos os lados.

Terminada esta reunido, os amudhi da rapariga, permitem que
0 rapaz passe a frequentar a casa dela. J4 comecga a comprar-1lhe
roupa, a ir trabalhar nas machambas dos sogros. Como sinal que

aquela rapariga j4 tem namorado (wékameliwa) o rapaz dé-1he algum

objecto, por exemplo, pulseiras, brincos ou dinheiro. Isto
designa-se por gpethe, e ao -processo de dar esses objectos,

desigha-se ommakela epethewﬁ. Ommakela vem do verbo omaka o que

significa atar ou amarrar. Ommakela significa amarrar para.
Epethe simboliza o inicio do compromisse formal que &

firmado entre os amudhi do rapaz e os amudhi da rapariga. Este

138 Epethe ¢ aquilo que se designs de anel em Portugés. 56 que em Nugeba, designa-se epethe ao prério
anei, e por analogia qualtquer objecto que ge eatrega 4 uma raparigs que estd a ser namorada. Geralmeate, gquando
arapariga conseate, recebe epethe que tem sido vms ou eis puiseiras, mipurusera (sg) e masurugera (pl), um
ovmais pentes, epeati (sg) e ipenti(pt}, dinheiro, (ikorowa}, capulanas ekuwo ou mutete (sg) e ikuwo ou mitete
(pl}, blusas epdju (sg} ¢ iodju (pi), etc. Elfa taghén en retribuigao, 44 a0 rapaz algume coisa, como garsntia
que realmeate j§ o aceitou. Ela pode dar a0 rapaz por erenplo um lengo pequenc, e passa & preparar qealguer
teisa para o nasorado. No tempo de castenha, ela prepara castanhas para o namorade. O termo [ocal gue designa
158070, ¢ ompwana e tante o namorado como 2 nesorada, desigaa ao outro de ampwanika.
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compromisso formal, tem o seu ponto mais alto no dia em que
acompanham o rapaz para ir viver definitivamente na casa dos

sogros.

4.4 .CERIMONIA POR OCASIAQC DO CASAMENTO

(MATELELO).

Depois de alguns meses de namoro, os familiares da rapariga
em coordenag¢do com os do rapaz marcam o dia que o rapaz deve ser
acompanhado (ochéliwa) para ir viver definitivamente em casa da
rapariga. No dia qgue ¢ acompanhado, os amudhi dele preparam
bebidas por exemplo aguardente, pombe com ech;ma e carne de
galinha ou outro tipo de carne. Os amudhi da rapariga também

fazem o mesmo. No dia em gue acompanham o rapaz, normalmente ao

fim da tarde (ekuthukuthu), 1leva consigo uma azagaia que

simboliza poder. £ com a azagaia (nivaka ou mwdlako) que se vai

defender, & sua mulher, aos filhos e aos familiares de gqualquer
perigo. Também a azagaia vai wutilizar para caga. Outro
instrumento que leva é a enxada simbolizando o trabalho nas
machambas para atimentar-se a si, & mulher, e aos filhos. Os
outros instrumentos sdo o machado e a catana simbolizando o
derrube dos campos para lavrd-los. Para além destes instrumentos,
leva a esteira na qual vai dormindo com a sua mulher. Leva também
O cobertor com o qual se vdo cobrindo. Leva uma capulana, uma
blusa para vestir a sua esposa. Esses bens gue o rapaz leva
consigo, no dia do acompanhamento, sdo de tal maneira

necessarios, que nenhum rapaz sério se casa sem levd-10s. Em caso
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de divércio, o rapaz quando regressa a casa dos seus Amudhi, leva
consigo os seus bens. Esses bens pertencem ao homem.

A rapariga tem como simbolos a panela, na qual vai preparar
comida, a peneira com a qual vai peneirar (ovéra) os cereais, vai
pér farinha, o pildo na qual vai pilar para alimentar os filhos
e o marido. Esses instrumentos entregam-se no dia da reunidao dos
familiares.

Nesse dia come-se, bebe-se, canta-se, até a hora que se
julgar conveniente. Os amudhi de ambas as partes estdo em festa
do casamento. Esta jungdo dos amudhi tanto do rapaz como da
rapariga, para em conjunto partilharem a refeigdao nupcial, déd o
vigor de ser uma refeigéo comunal, porque envolve as duas
comunidades. Esta refeigdo comunal embora seja um simples consumo
dos alimentos, é uma ceriménia culturalmente aceite, através da

qual se transforma o homem e a mulher em marido e esposa. E

através da celebragdo desta ceriménia, que a sociedade reconhece

e sanciona o casamento, ou seja, a unido entre o homem e a
mulher. Doravante, esta unido ja se transforma numa instituigéo
humana que tem por fim de procriar e criar os filhos. A
solenidade com que se reveste o casamento, leva-nos a concluir
que de acordo com o universo cultural de Mugeba, o casamento é
um dos grandes acontecimentos da vida daquela sociedade. Os
outros grandes acontecimentos que marcam profundamente a vida,
utilizando também rituais e ceriménias solenes, sdo o nascimento
de um bebé, o ritual de omukatha mwana, ou seja, omora eteku (o
cair do corddo umbilical), omwakulela mwana, ou seja, 0 reinicio
da actividade sexual dos pais da crianga, os ritos de iniciacéo,

O casamento e a morte. Por causa dessa solenidade, podemos
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afirmar que o casamento & um rito de passagem, porque modifica
0 estatuto social dos cébnjuges, que passam de solteiros (athie)
para casados (gtelana). Mais tarde, tomardo o estatuto de
progenitores. A paternidade e a maternidade dos filhos é em
principio reconhecida pelo casamento. Os bens que © rapaz leva
quando é acompanhado, e os qde‘a rapariga leva, simbolizam o né
Que sela e imprime vigor & uniio entre os esposos, em particular,
e entre os amudhi de ambas as partes, em geral. Depois da festa
do casamento, os amudhi do rapaz, deixam-no na casa da rapariga

& voltam para as suas casas. 0O rapaz fica a dormir com a sua

mulher na varanda da casa dos sogros, até construir a sua casa.

Nesse tempo todo, come na casa dos sogros, faz machamba com os
sogros. Porem os sogros ddo uma machamba onde capina com a sua
mulher. Mas os produtos do genro sio geridos pelos sogros. S6
depois de fazer um filho & que lhe d3io uma parcela perto dos
sogros, e 14 faz a sua casa. A partir dessa altura, come em sua
casa, pode receber os sogros e outros amudhi. Passa a
autosuficiente embora relativa, porque est4 perto dos sogros e
eles exercem influéncia sobre ele. O tipo de residéncia que se
pratica em Mugeba, é matrilocal, uxorilocal, avunculocall®, A
partir dai vai-se emancipando a pouco e pouco. A partir desse
dia, o parentesco por afinidade ou por alianga, j&4 esté
edificado. Este perentesco pode-se desfazer desde que os cHnjuges
decidam separar-se, ou pode-se consolidar, deste que os cdnjuges
consolidem cada vez mais o seu casamento. Como se pode ver, o
parentesco por afinidade ou por alianga, ndo constitui omudhi.

A qualquer momento pode desfazer-se. E normal alguém dizer gque

3% poe, 1578.pp.47-45.,




aquela mulher era minha esposa ou aquele homem era meu marido.
Mas ndo é possive) alguém dizer aquela era minha irm3a ou aquele
era meu irmao etc. Na lingua elomwe de Mugeba, costuma-se dizer

que <«omudhi honrampwa vapala» (o vinculo a uma linhagem ou cl&a

ndo se nega e ninguém pode ir a uma catarata para tomar banho,
aproveitando-se da rédpida corrente de 4gua limpar do seu corpo
0 parentesco por descendéncia que o vincula & sua linhagem).

O genro continua a trabalhar de vez em quando na machamba
dos sogros, até que passe a sogro. Entdo nessa altura, se ele
tiver muitos genros indica um para tomar conta da sogra dele.

Os bens gque sdo da mulher, s3o panelas, peneiras, pratos,
crivos, etc. Quando j4 tem a sua casa, fazem parte dos seus bens,
para além dos j& mencionados, os igici“m

Este tipo de casamento é considerado o mais eficaz, legitimo
e duradoiro, porque a intervengdo dos amudhi de ambos os 1lados
sanciona e legitima a unido dos seus filhos. E muito raro, em
Mugeba encontrar pessoas que se casaram pelo Registo Civil.
Existem, mas sdo em numero muito reduzido, comparando com a
esmagadora maioria, que se casou de acordo com a tradig¢dao ou
normas costumeiras. Este tipo de casamento é formal ou oficial.
De acordo com o universo cultural de Mugeba, © casamento
considerado duradouro, é o celebrado seguindo as normas da
tradi¢dao o qual envolve as familias das linhagens dos casados.

Pessoalmente apoio o casamento de acordo com a tradigao africana,

140 tIpici» sao {rutos sivestres, de cor amarels quando maduros. As mutheres colhem esses frutes secan
¢ 0 seu carogo queimam-no para extrair ¢leo. 0 6leo dai resultante, wtilizam para dilatar as libiss ou seja
gtuna. Também em preparagio do cofto, a mulher unta com Gleo dos ipici & glande do marido. 0 homem por sta
Ver pega no mesmo Gleo, unta as 14bias de vagina da mulher e comega a dilatd-las. §6 depois desta operagao,
é que 4 nolher pega ao pénis do marido, introduz ma vagina e comeqs o acto sexual. 4 erplicacdo que se d4 en
relagdo aos jpici ou ipiji, ¢ que proporcionam prazer durante o acto sexual. Para além dos ipici, utilitan-se
ikarwa ou seja ricinos. Também se extrai 6leo dos ricinos pars o mesmo eleito.
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porque o casamento dos cristdos, o casamento dos mugulmanos e o
Casamento celebrado no casério, o consideradg casamento civil,
S80 prdticas estrangeiras, que obedecem as tradigbes desses
paises onde vieram. Constituem tradigoes dos seus povos e nido dos
lomués de Mugeba nem dos africanos. S6 héd num nudmero
relativamente maior, pessoas Qque contrairam o matriménio pela
Igreja Catdéliica. A explicagdo que se pode dar da existéncia de
muitos catélicos, deve-se ao facto da Igreja Catélica estar 14
muito implantada. As religdes protestantes e o islido nao tém
expressao em Mugeba. As Unicas igrejas protestantes que existenm
em Mugeba, sdo a Unido Baptista e a Nova Apostdlica que sé tém
poucas capelas. Em relagdo ao isldo, podemos dizer que, em
Mugeba, nao existe uma Unica mesquita. E por conseguinte, em
Mugeba s6 podemos encontrar praticantes das religides
tradicionais africanas, da Igreja Catélica e das duas igrejas
protestantes.

C genro, uma vez em casa dos seus sogros, obedece a regras
de comportamento, que a sociedade lhe impde, que se manifesta em
relagGes de evitamento'®! para com o©0s seus sogros e de
brincadeira para com os seus cunhados e cunhadas. As relacgdes de
evitamento entre o genro e os §09ros, consistem no seguinte: o
genro obriga-se a ndo se sentar nos bancos onde se sentam 0s seus
sogros; ndo entra no quarto onde dormem os seus sogros. Quando
por exemplo a sogra e O genro se cruzarem no caminho, o genro
evita cruzar os olhos com a sogra. Em relagao aos sogros, estes
ndo se devem se sentar também nos bancos onde se senta o genro

e ndo devem entrar no quarto onde dorme o genro. Em caso de

M1 yuce, 1978 pp. 56-58.
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]
doenga ou da sogra ou do sogro, © genro visita-os sentado na sala

a menos que a pessca doente saia para a sala. Se for o genro que
estd doente, os sogros visitam-no sentados na sala, a menos que
ele também saia para a sala. No momento que o genro nao tem casa
e dorme atréds da casa dos seus sogros, esse lugar onde ele dorme,
€ considerado como sendo quarto dele, e oS sogros n3o o
aproximam. Este tipo de relag¢des, designa-se withotha ou widhuela
ou nriho.

Depois dos sogros provarem que o genro €& capaz de tratar

a filha deles, dao-lhe uma parcela distante mas no interior de

territério da linhagem, e ali constréi a sua casa definitiva.

Esta operagdo realiza-se quando j& tem mais de quatro criangas,
geralmente depois de mais de sete anos. Quando muda para a nova
morada, deixa com a av6é uma filha. Geralmente a atribuigdo de
terrenos fora das casas dos sbgros obedece a c¢ritérios de
antiguidade. Quer isto dizer que o primeiro genro é o primeiro
a receber a parcela num Jlugar distante dos sogros, assim
sucessivamente, ficando a viver préximo dos sogros o Gltimo
genro. 0 genro que estd distante dos sogros, estd4 emancipado, e
ali governa-se. Porém, presta servigos na casa dos amudhi tanto
dele como da mulher, embora ndo frequentemente., Agora o genro que
fica préximo da casa dos sogros, este é solicitado a prestar
servigos freguentemente aos seus sogros e sempre que for
necessadrio aos seus amudhi. Os servigos que os genros prestam aos
Seus sogros enquanto estdo préximos destes, se circunscrevem no
contexto da obrigagdoc dos genros. Agora os servigos que eles
prestam aos seus sogros quando estdo distantes, se circunscrevem

no contexto da obrigagcdao moral. O mesmo se pode dizer em relagao
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aos servigos entre os amudhi.

Importa também sublinhar, que caso a sogra tenha a mie em
vida, & indicado um dos genros, para ir construir a sua casa
junto dela, isto para permitir que a sua neta com o marido cuidem
dela. Também os genros tém a nobre miss3o de tomarem conta das
sogras quando viuvas e velhas, construindo-lhes casas, comprando-
thes roupa e fazendo-lhes machambas.

Agora em rela¢dao aos cunhados e cunhadas, o genro brinca

(otata ou wépa mwaha) com todos, emprega termos, como por

exemplo, minha mulher. Porém, o genro nunca poderd tentar
realizar copula com uma das irmas germanas da sua esposa, sob
pena de ser considerado feiticeiro e ser imediatamente expulso.
86 & permitido que se case com a prima paralela matrilateral da
sua esposa, desde que seja doutro erukulu. Também este casamento
€ possivel por ocasido do falecimento da mulher, caso contrério,
ndo & permitido a um homem viver com duas primas paralelas
matrilaterais. Um homem quando quer ser poliginico, procura a
segunda mulher noutra linhagem e ndo no interior da linhagem da
sua mulher, pois a poliginia sororat¥? nio existe em Mugeba.
Com esta demonstragao, podemos inferir gque a circulagio dos
homens é num uUnico sentido. Portanto, das suas matrilinhagens
para as matrilinhagens das suas esposas. O homem gque se vai casar
deixa um vazio que nao é compensado. Porém, guando um homem se
casa, tem obrigagOes familiares, no sentido de ajudar os seus
familiares em tudo o que poder. Quando faz machambas na sua casa,

14 onde se casou, pode e por consentimento com a esposa, oferecer

14 AUGE 1978, p.44, afirma que poliginia sororal, é a usiso na qual vérias irmés estio unidas 2 um
nesmo homens.
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comida aos seus amudhi. Se tiver dinheiro, pode e por
consentimento com a esposa, comprar ou roupa ou qualquer coisa
para os amudhi. Se for cagar ou pescar, pode e por consentimento
da esposa, oferecer uma parte da caga e pesca aos amudhi. Pode
ir ajudar os amudhi nas suas machambas ou em qualquer actividade.
O mesmo se d& em relagdo aos amudhi da esposa. Este esquema de
re]acionamento social, tem o seu fundamento, na medida em que

para os homens, existe um provérbio que diz que wadmayo omakuthuni

nlata hanimmali ndhuwa nihipin'yewo (em casa da sua mie & como

nas nadegas onde ndo passa um dia sem que a m3c por 14 passe).
A outra explicagdc que se pode dar em relagiao a este
comportamento dos filhos casados em relagdo aos seus amudhi, &
porque quando alguém adoece, os amudhi transferem-no da casa da
linhagem da sua mulher, para a casa dos amudhi onde caso morra,
é enterrado no cemitério dos amudhi. Este tipo de relacionamento,
é designado de okapelelana (ajudarem-se) ou wékapelela amudhi
(ajudar os familiares). Se h4d um homem ou uma mulher casados que
nao ligam os seus amudhi, s@o mal vistos e sdo isolados na rede
de solidariedades dos amudhi e caso um deles adoega, Os amudhi
vdo prestar-lhes ajuda, depois de sofrerem. |

Importa subtinhar que também os familiares dos casados,
ajudam a estes. A ajuda & mlUtua. Por exemplo, um rapaz casado,
quando chega a casa dos amudhi podem dar-lhe coisas que ele nhdo
tem em casa. Neste contexto, a circulacdo dos bens é feita nos
dois sentidos, ao passo que a circulag¢do dos homens & num Unico
sentido. Mesme em termos de heranga, sucessdo, levirato e
sororato, €& um assunto que diz respeito aos amudhi. Vide os

anexos da sucessao e heranga. De referir que outrora, algumas
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pessoas conciuiram um pacto de sangue atravez de vacina {namakwa

ntdne). Esta prédtica, j4 caiu em desuso.

4.5. CASAMENTO E A IMPORTANCIA DOS FILHOS.

Entre os Tomués de Mugeba, ter filhos significa uma béngédo
divina, e significa sa]va§§o para 0s pais em particutar e para
a linhagem em geral. E muito frequente dizer-se gyara widhépola
(procriar ¢ salvar-se). Cada casal, & normal ter mais de dez
filhos. Aqui, o dever da muiher de gerar muitos filhos para a sua

3 quando os pais ficam velhos, sdo os

linhagem ¢é salientado
filhos que tomam conta deles, construindo-lhes casa, comprando-
lThes roupa, enfim sdo os filhos que tomam conta dos pais j4
velhos. Quando os filhos trabalham como assalariados, dao
dinheiro aos pais, compram roupa para os pais e outros amudhi.
Portanto, uma familia que ndo tenha filhos, leva uma vida
solitdria. Muitas vezes sdao os filhos que trabalham nas
machambas dos pais. Uma mae velha, por exemplo, pode pedir aos
seus fithos para the fazerem qualquer trabalho que ela precise.
Os filhos acedem e ndo se recusam. Podemos concluir gue na lo6gica
e na sabedoria dos Jomués .de Mugeba, gerar muitos filhos
constitui uma riqueza, pois, & garantida a mdo-de-obra suficiente
para produgao de muita comida em muitas e grandes machambas dos
amudhi, de muita ca¢a e de muita recolecgdo. '

Contudo, importa sublinhar que, gerar muitas meninas é muito

importante e constitui uma grande alegria, porque nha l6gica da

14} RICHARDS, A.i.<Alguns Tipos de Bstruturs Familiar Entre os Bantos do Cemtro» Sistemas Politicos
Aritanos de Parentesco e Casamento p.283.
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sociedade de Mugeba, as mulheres tém a grande missio de
engrandecer a linhagem e de perpetuar a descendéncia em virtude
de todos os filhos nascidos duma mulher pertencerem a linhagem

materna.

4.6. CASAMENTO E A FAMELIA NUCLEAR.

A familia nuclear em Mugeba ¢é sufocada pela forg¢a dos irukulu

e maloko. Por isso ndo aceitamos a opinido de Worsley quando
afirma que "A familia & uma instituigdo universal. O que é
universal é o nucleo familiar que & composto por um homem e uma
mulher, casados, com a sua prole, embora em casos especiais, uma
Oou mais pessoas possam viver com eles. QO nlcleo familiar esté
normalmente incluido nos limites do espago residencial, mesmo
quando ?onténl outras pessoas para além do casal e dos seus
filhos"H,

Embora reconhecendo que existe a familia nuclear, ou
unidade doméstica, ou as pessoas que vivem debaixo do mesmo
tecto, (na mesma casa), na prédtica, e de acordo com o universo
cultural da populagdo de Mugeba, sé s3o ou amudhi, todos os

membros do mesmo erukulu (unidade uterina),do mesmo nloko e do

mesmo nihimo. Agqui a consanguinidade ou a familiaridade segundo
0 conceito latino nao tem relevdncia. O que tem relevlncia, é o
parentesco por descendé&ncia que é composto por membros do mesmo

erukulu, nltoko e nihimo. Portanto, aqui, o pai dos filhos, esta

excluido de ser mmudhi dos seus filhos.

M4 ver SORSLEY, Peter. Introducio a Socioloia pp.167-177.
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4.7. POLIGINIA.

Em Mugeba, a po1iginia“5 é praticada por poucas pessoas.
Existem homens poliginicos, uns com duas mulheres, outros com
mais de duas mulheres. As principais causas da poligenia, s#o as
seguintes:

1. Esterilidade feminina.

2. Violéncia doméstica (mulher que sempre insulta o
maridec).
3. Muiher gue nao prepara bem os alimentos.

4, Poder poiitico e econémico.

5. Porque as multheres amamentam durante muitos meses ou
mesmo um ano ou dois apés o parto.

6. Homens que sendo casados herdam mulheres dos seus
irm3dos falecidos.

7. Ekuso'*®,

Em relacdo a primeira causa, importa dizer o seguinte: se

se provar que uma mulher nao pode. ter filhos, os familiares dela

arranjam um curandeiro que lhe prepara o remédio de makurumela.

Caso ela nao melhore, o marido ndoc tem que a mandar embora,
porque ela estd na sua linhagem, ou seja, no seu elapo ou
muthethe. Neste tipo de casos, muitas vezes o homem chega a um

consenso com a muther, no sentido de se casar com a segunda

H3 AUGE, 1978, p.44, define poliginia como sendo forme de casamento na qual virias meiheres estdo
unides 2 un Gnico homem, tendo todas as mulheres o estatuto de esposas legitimas e os sems filkos o de
descendentes [egitimos do marido.

146 Ekuso era uma prética que estd fora de uso. Consistis numa mulher quande eavelhecesse, levar sya
nets mas doutro erukulu, para servir da seguoda mulber do marido. Geralmnte isso scomtecia quando & mulher
atiagisse & menopausa. Neste tipo de casamento, tante & meta como 4 avd viviam na mesma casa.
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mulher. Quando hd esse consenso, até tem sido a prépria mulher
gque indica ao marido uma determinada mulher para se casar com
ela. Também h4 casos em que uma mulher fazendo filhos, chega a
um consenso com o Seu marido, no sentido de se casar com a
segunda mulher para ter a sua companheira. Neste caso tem sido
ela que se responsabiliza em ir pedir a md3o & sua co-esposa.

Reiativamente & violéncia doméstica, importa dizer que
quando um homem é sempre insultado pela sua mulher, procura outra
companheira, mesmo sem ¢ consentimento da sua primeira mulher.
Ele alega querer descansar, porque dado que os poliginicos se
deslocam para cada uma das suas mulheres, durante uma semana,
acha que estando com a outra mulher, estard a descansar. Porém,
0 homem toma esta decisdo, caso a mulher ndo se corrija, porque
o homem leva o caso aos atédta, para chamarem atengao a mulher,

No que diz respeito a méd preparacgao dos alimentos (ohithwihi
ou ohéyi sédna), o homem também procura outra mulher.

No concernente ao poder politico. e econdémico, importa
sublinhar que, por exemplo, se alguém é elevado para o cargo de
chefe da linhagem ou mwene, procura ter duas ou mais mulheres.
Neste grupo de poder econémico, estdo incluidos os curandeiros.

Agora, em relagdo aos meses em que as mulheres parturientes
amamentam as c¢riangas, importa dizer que esta causa hdo &
relevante, porque'gera1mente as mutheres amamentam entre seis
meses a um ano. Ha mulheres que amamentam durante quatro meses,
embora seja muifo raro. Depois dum destes periodos, realiza-se

uma ceriménia que se designa de omwdkulela mwdna ou owela
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vanlini'¥’. Sobre este aspecto veja-se, © anexo dos ritos por

ocasido do nascimento. Aqueles que realizam a ceriménia
supracitada antes dos seis meses, sao condenados pela sociedade,

afirmando-se que mwéna erimumpisa, ou seja, a crianga ainda ndo

tinha crescido para os pais retomarem a sua actividade sexual.

Portanto, somos do parecer que os homens podem aguentar durante
seis meses, sem precisarem de serem poliginicos.

Um aspecto que consideramos importante, é o facto de cada
mulher viver na sua matrilinhagem, cabendo ao homem, deslocar-se
para casa de cada uma das suas muilheres.

Na nomenclatura do parentesco entre os lomués de Mugeba, as
co-esposas designam-se uma & outra por amunnamunu OuU amuhamay.
Quando o homem ndo quer ficar mais com uma mulher s6 porque a sua
esposa ndo gera fithos, ou porque o insulta, ou porque nido
cozinha bem, opta em ficar com a esposa mesmo sem gerar filhos
ou opta por Tevar os seus bens e regressa para casa dos seus
amudhi. Esse processo de o homem ir-se embora, designa-se orowa.
Agqui j4 ndo se trata de wikariwa (ser expulso) mas sim de orowa
(ir-se embora). E muito raro uma mulher aceitar viver com um
homem que ndo gera f{1hos, mas o©os homens ndao se importam
aceitarem viver com uma mulher que nao gera filhos.

E importante referenciar agui, que as mulheres que n@o geram
filhos, regra geral ndo aceitam ter uma co-esposa porgue
pretendem manter a sua dignidade. Isto porque muitas vezes as co-

-esposas hao vivem em harmonia. Por exemplo, a segunda mulher,

147 Yanlini vem dz palavra munli que é ¢ams que comsiste em espetar quatro paus com uma abertura

(epdtha), cada, na qual mete-se paus sendo dois ou trés principais ¢ algumss travessas, em cima das quais se
mete um tipo de esteira (tits ou pikagala)de canico (epako, marekele) ou de patmeira {n'vale), sobre s gual
mete-se outra esteira mais fina designada nipa. Qwela é subir. Antes da cerindnia de omwékulels mwéna, 2 muiker
que apamentsa, designada ndpukuthu, dorme numa esteira designada nfapata e mo chio,
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porque tem filhos, pode reter mais tempo o homem em sua casa, e
passa a ir poucas vezes a4 casa da mulher que ndo tem filhos.
Quando esta pergunta, a sua co-esposa até pode dizer: se fosses
mulher, haverias de gerar filhos. Como n3o geras filhos, nd@o és
mulher.

A outra causa qQue ainda pode levar o homem a ser poliginico,

acontece por ocasiao da morte do irmdo, levando um homem casado

para herdar a mulher ou as mulheres do falecido. Este assunto,
retomaremos no anexo da heranga. Temos de sublinhar que ser

poliginico, € ser corajoso. Em Mugeba, costuma-se dizer que

148

mulipa wédtheva mukwiri, ou seja, o poliginico é feiticeiro.

Fala-se assim, porque nem tudo é harmonia. Uma mulher pode sair
e ir insultar a sua co-esposa, ou porque esta anda a reter o
marido, ou porque ela recebe mais coisas do marido, etc. Este
processo de uma mulher ir qgueixar-se na casa da sua co-esposa

designa-se wunla ehace. Literalmente, wunla é chorar e ehace &

ciume. Portanto, wunla ehatce sighifica exteriorizar o ciume.

Em termos da hierarquia entre as co-esposas, importa dizer
O seguinte:

A mulher principal é designada atiana atokotoko, ou seja,
a mulher grande, a primeira mulher a ser casada. Também &

designada de alipa omokoni, ou seja, a mulher de cima. A segunda

mulher, & designhada de atiana ananthunthu ou alipa ohitho. Atiana

ananthunthu quer dizer mulher pequena. Alipa ohitho quer dizer

148 Costuma-se dizer nulipa witheya mukwiri, porque quando um poliginico tem mulheres que ndo se
entendem, até acontete uma ir a casa da outra para ir Duscar o maride, nalguma cases até pde mas costas
{wdyara}. Neste caso, o poiiginico mesmo que seja injuriado por cada uma das esposas, sio raras & veres que
responde. Geralmemte sai da casa onde estd a ser injuriado para ir a casa douira esposa. Por anzlogia compara-
-se ¢ poliginico com o feiticeiro, porque o feiticeiro raramente deira enfeilicar as pessoss, Da mesma maneirs
que 0 poliginico, mesme que seja injurizdo pelas suas esposas, raramente deiza de ser poliginmico.
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muther de baixo. Caso o homem tenha mais de duas mulheres, cada
muther toma designagles acima referidas, por ordem do casamento.
Importa sublinhar que estes termos ndo té&m nada a ver com idade

A}
e com localizagdo geogrdfica da casa de cada mulher. Por exemplo,

uma determinada mulher pode ter 20, de anos mas desde que seja

a primeira mulher, ela é designada atiana atokotoko ou alipa
omokoni. E se a outra co-esposa tiver 30 ou 40 anos de idade,
desde que seja a segunda mulher, ¢é designada de atiana

ananthunthu ou alipa ohitho”g.

Estes termos sdo rigorosamente respeitados por todos, porque

confundir e chamar a segunda mulher de atiana atokotoko ou alipa
omokoni significa ofender a mulher principal, e a pessoa que
assim confunde, é& considerada mal educada se for da zona, que
domina os termos, e se ndao for da zona, as pessoas sé se riem
dela. A maior parte dos homens, sdao monégamos. A poliandria, nao

se pratica em Mugeba. 0 que era prética era omgwana”o.

143 0Os termos gmokoni e ohitho significam duas coisas. O termo omokoni, refere a parte cnde nasce um
tio ¢ ohitho refere 4 parte para onde corre 4gua dum rio. Ora, se & primeira muiher for-1ke construida case
fa parte da foz dum rio, diz-se alips omokoni independentemente de estar do lado para onde vai a dgua dum rio.
E se a segunda mubher for-the construida casa na parte nascente dum rio, diz-se alipa ohitho independentemente
de estar do lado da nascente.

130 Ompwana consistia um homes combinar com outro para estebelecerem uma amizade. Cada um informava
8 sua esposa. Caso as esposas concordassen, firmavam smizade (ompwana). Qmpwana era a fase que se vistivam
sutuzmente, Cada homem com 3 sua esposa, vistitavam o amigo ievando consigo comida e caril. Esta fase era
designada por ompwana wawétha. Poder-se-ia fazer ompwana wawétha até o tempo que durasse & amizade. Quando
houvesse um acordo das quatro pessoas, os dois homens e as duas mulheres, fazia-se ompwana wokoma ow seja
patanwene. Ontanwene consistia em um homew dorsir com a eulher do outro e vice-versa. Podia, por exemplo, um
homen ir passar a neite na casa do amigo eaquanto o outro estava na casa deste. Nio havia cifmes, porque era
una coisa de comun acordo. Quando uma das mulheres ndo aceitasse, ndo podia haver nem ompwana nem otamwene,
Actuaimente esta prdtica cafu es desuso. A camadz social que usa este termo, sdo os maridos das tiss uteripas
de ego entre si e ntre ego com os maridos das suas tias uterinas.
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4.8. DIVORCIO.

i ou seja omwalana, nos casamentos

0 divércio,
tradicionais em Mugeba, é celebrado na presenga dos dois grupos
dos amudhi do homem e da muiher. Os motivos que podem conduzir
ao divorcio de um determinade casal, s3o entre outros os
seguintes: |

Por parte do homem: - esterilidade da muliher; mulher gue néo

sabe cozinhar; mulher que se recusa realizar cépula com marido,

mulher que ndo limpa a casa (mulipa onyala), mulher que n#o

capina, mulher que insulta ou mesmo bate no marido (violéncia

152 33 pimelal™.

\

Por parte da mulher: - a esterilidade ou a impoténcia do

doméstica) etc, . Eremi
homem; homem que bate na mulher, (violéncia doméstica); homem que
ndo obedece aos sogros; homem que nd3o sabe construir a casa;
homem que nao vai a machamba; homem que bebe muito; homem que ni3o

compra roupa para a mulher; homem gque é adultero; homem que se

13l AUGE, 1978, p.45. define o divércio como sendo processo pelo qual om casamento secialmente
reconhecido como véiido, pode ser disselvido em vida dos conjuges, que retoman 4 sua independéncia reclproca,
ficando livres para se voltarep a casar...As circunstincias em que & concedido o divdreio variam
corgideravelmente segando as sociedades e conforme as €pocas.

137 Ver CABRAL, Anténrio Augusto Pereira {1325) op.cit.p.48.

133 Eremi ¢ uma doenga que consiste en vma muther que sofre dessa doenga, morrerem-lhe os homens gue
se casam com ela. Por erempio, se uma mulher casar com um homem morrer, casar com outro morrer, asgio
sucessivamente, 8 conclusdo a que se chegs, € porque els tem eremi. Essa muiker ndo encontra homem pra marido
e se por engano ov desconkecimento algum homem casar comela, logo que é alertado, trats de se divorciar dels.
Eremi ataca tambép homens e morrem-Ihes as mulheres. W4 outro eremi que para a mulher s6 morres os filhos e
10 o5 homens. Do mesmo modo os homens, s6 morrem os filhos e nao as mulheres. Ests doeaga mdo tem cura en
Wugeba. Diz-se eremi yoiwa atiana quando sé morrem as mulheres; eremi ydkwa alopwana guando s6 moreem homens
¢ eremi vékwa dna quando sb morrem criamgas.

134 'mela consiste em algumas mufheres que tém um meu cheiro. Geralmente este tipo de mulheres,
quando se despem, exlam um cheiro mos drgdoes genitais, que até cris mal estar no homem que perde 2 vontade de
realizar ¢ acto sexual. A este tipo de mulheres, diz mutiana ole oripa m'mela (aquels mulher tem m'mefa).
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recusa aos deveres conjugais, etc.', n'jeje'’?.

Nesta sociedade, porque ¢é uma sociedade matrilinear, a
esterilidade feminina quase que & inexistente. Se um determinado
casal ndo gera fiihos, as culpas sdo atribufidas ao marido, porque
parte-se do principio de que todas as mulheres sdo férteis e

nascem filhos. Se durante dois anos, nao aparecer filho, s&o

accionados mecanismos no sentido de se ir ao adivinho (mulipa

makaka) para diagnosticar as causas que levam o casal a nao ter

filhos. Quando se conclui que & o homem, a mulher pede o para
deixé-la porque estd s6 a queimar as maos de graga. Uma muiher
emprega o termo "estou a queimar as maos de graga”, ou seja,
(kindya maténe), quando o homem é estérili. Na 16gica da sociedade
de Mugeba, o homem que nédo faz filhos, estd a fazer apodrecer o0s

ovos (wuthiha méje). Como atrds referimos, as mulheres tém um

papel importante na transmissao da 1inhagem. Portanto, casar com
um homem que nao faz filhos, & matar a linhagem (wipa nloko). A

esterilidade torna-se responsédvel pela morte do nloko. Costuma-se

dizer que a esterilidade é otakaliwa (maldigdo). A mulher &
considerada fonte de vida. Dai a razéo de ser protegida pela
familia. O homem que bate a sua mulher, em Mugeba, & encarado

como destruidor ou desestabilizador da ordem social. Por isso,

133 yer caBRAL, Aaténio Auguste Pereia (1925) op.cit.p.49.

138 K'jeje consiste num homem que & acusado de estsr a preticar acto sexnal através de feiticaria.
Por exemplo, é frequente mulheres se queirarem de estares 2 sonhar constantemente un hooem conhecido 2 realizar
cdpuia com elas. Quando ums muiher sonha sistemativamente um determinado homem a realizar cépula com elz,
informa os gamiliares, que vao ao adivinho para saber o que se passa. A sulher trata-se, para quando o homen
tentar reaiizar copuia com efa através de n'jeje, este ficar doente (osavuwa). A este tipo de homenm, diz se
nulopwans ole orina n'jeje ou akapa. B casos em que as mulheres sao acusadas de realizarem chpuls com os
homens através de n'jeje ov akapa. Isto acontece quando um homea sonha & reaiizar com uma mulher
gistematicamente no sonko. Estes individuos sdo regeitados peia seciedade. Por isso se for um homem casado ou
ums mulher casads, a sua esposa ou o seu parido, tratam de pedir divércio, pois, nio querem coaviver com ums
pesses que tem 1'jeje ov akaoa. Porque amanhd pode atacar a préris esposa ou cunhadss, ou o préprio merido.
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muitas vezes, os homens que batem as esposas, sdo expulsos por

elas préprias. Nestas circunstdncias, a mulher encarrega-se de

dizer ao marido mukihive kithue kévelavela (deixa-me descansar
que estou cansada). Este é um aspecto. Outro aspecto, é gquando
o homem nao faz casa, ndo obedece aos sogros, nao faz machambas,
passa toda a vida nas bebedeiras sem poder ter tempo para fazer
machambas e cuidar da esposa e dos filhos, etc. Também a multher
emprega o mesmo termo mukihivye. O homem, regressa para junto dos
seus amudhi. A este processo, desigha-se de wikariwa significando
literalmemte ser expulso ou ser perseguido, ou entdo ser mandado
embora. Temos que tornar bem claro que este processo de omwikara
mulopwana (mandar embora o marido) ndo é assim tdo automatico
como pode parecer. Obedece a tradmites legalmente estabelecidas
de acordo com a tradig¢ao.

Quando se prova que num determinade casal quem ndo gera
fithos € o homem, entdo os amudhi dele, levam-no ao curandeiro

ou seja (namuku), para 1lhe preparar remédio (murethe wa

makurumela). Se ficar curado depois de tomar este remédio, fica
com a sua muther, porgue agora jad gera filhos. Mas se nao se
curar, procuram outro curandeiro. Se nado se curar, ndo h4d outra
solugdo senao ficar divorciado. Qualquer que seja o problema, h4
sempre negocia¢oes entre os amudhi de ambas as partes,
intervenientes no casamento. Reunem-se os amudhi, e cada parte
é chefiada pelo atdta ou amunndka do homem e da mulher. Se for
por motivos de desobediéncia, ou ndo construir casa, etc., os

dois atédta ou amunnéka, tratam de repreender o homem. Quem comega

a repreender, é o atdta ou amunnédka do homem, e depois o atéta

ou amunndka da sua mulher. O atdta ou amunnaka da mulher sé
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intervém quando solicitado pelo atdta ou amunnidka do homem. De
referir que outros membros que compoém as partes também
intervém. Mas o actor principal, que é o juiz, &€ o atatas ou
amunnadka do homem se o caso for do homem, e da mulher se o caso
for da mulher. O pai praticamente é consultado para dar opinido,
mas nunhca toma decisdes importantes sobre o0 seu genro ou a sua
filha. Muitas vezes o0s pais das filhas quando sdo convidados a
intervir, tém afirmado dizendo: "tanto eu como o meu gehro somos
trabalhadores e s6 o meu cunhado é que pode tomar decisbes”. Ele
s6 dd o seu parecer. Isto significa que o sogro e o genro foram
14 para fazer filhos‘e contribuir para © engrandecimento da
linhagem da mulher. Eles nao aproveitam nada. Esta analogia,
pensamos, vai ao encontro da realidade. 0 sogro, porque tem
ctonsciéncia de que ele também pode ser expulso, procura empregar
uma linguagem amena. Se © genro ndao se corrigir, na préxima
reunidgo dos amudhi, de ambas as partes, a mulher fala
publicamente dizendo kdéhapalea (estou cansada) mukihive. Em
Mugeba é muito freguente as mulheres tomarem a iniciativa de
mandarem embora acs maridos. E & muito raro os homens mandarem
embora &s suas mulheres. A explicagdo tem 169ica. Nao é possivel
um homem mandar embora a sua esposa, pois esta, estd na sua
linhagem e no seu territério.

Tomemos, como exempio, um problema que envolvia a mulher e
o0 marido. Durante o nosso trabalho de campo, em Mugeba, tivemos
a ocasido de participar na so]uqéo_de um problema que envolvia
0 marido e a esposa. O problema era o seguinte: Um homem tinha
duas mulheres. Ele ndao fazia machambas na primeira mulher (atiana

atokotoko ou alipa omokoni).
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A primeira mulher, o marido n3o 1he comprava roupa, nao lhe
fazia as machambés, e, em contrapartida, levava os produtos da
casa da primeira mulher para a casa da segunda mulher. Entdo, a
muiher cansada com este procedimento, foi informar o irmio
(amunndka) mais velho do marido e este reuniu a familia. Do lado
da mulher, quem chefiava 0 grupo era o irméo mais novo dela. Como
se pode ver, nem O marido nem a mulher estdvam chefiados pelos
seus atdta, em virtude de ndao os ter. Ainda mais, a mulher estava
a ser chefiada pelo irmdo (amunndka) mais novo, porque nido tem
nem o atata nem o irmao (amunndka) mais velho. Mas mesmo assim
o seu problema foi bem resolvido e encontrada uma solucgdo. Nesse
milando, a mulher disse publicamente ao marido: mukihive. O irmio
dela, embora mais novo, tomou a palavra e disse nio queria ver
a sua irma mais velha a ser usada como tractor e que nao tinha
outra alternativa sendo concordar com a decisdo tomada pela sua
irma mais velha. Podemos inferir que o irmdo tratou de executar
a decisao da sua irma. Foi assim que aquele homem deixou aquela
muither. Raramente os homens discordam com as decisBes tomadas

pelas mulheres do seu erukulu ou nloko. Por esta razao, & costume

dizer-se mupamu lopwana han' vevi ou munamu lopwana

nikwilikwithit®,

Temos de sublinhar que hd instituig¢des criadas para os quais
sdo cahalizados todos os problemas entre marido e mulher, antes

de chegarem ao conhecimento de todos os amudhi. Vamos tomar, como

131 Nunanulopwana hen'vevi significa o homen nunca ¢ pequeno, e tem a missdo de defender o sew erukuln
ou nioko. Munamulopwans nikwilikwithi significa o homem & como uma faca. Mesmo veiha, 4 faca sempre corta.
Estag analogias, obrigam aos homens a se sentirem responséveis peramte os seus amudhi e nio 0§ deirarem a serep
paltratados por quem quer que sejs. 0 termo munamuiopwana é diminuitive de pitopeana (homes). Heste contexto
dis a mesma coisa. Tanbém é costume dizer-se pwanaku han’vevi nindjdwe {2 galinha nunca é pequena com 05 Seus
oves), Por mais de pequena estatura que seja, aqueles ovos sio seus e compete 4 ela defendé-los.
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exemplo, um homem que bate muito a sua mulher. Esta canaliza o
problema & sua mae. Depois & tia materna do marido dela. Esta tia
€ aquela que foi encarregue de ir pedir a mdo a rapariga. A tia
uterina do homem, vai canalizar o problema ao irmdo dela,

portanto o atdta ou amunndka do homem e também aos pais do homem,

Os pais do homem, sao informados sé para tomarem conhecimento,
porque quem resolive 0 probliema 4 o atdta ou amunndka. Este chama
o sobrinho e pergunta-lhe se aquilo que ouviu é verdade ou ndo.
Aconselha-o a ndo continuar a bater a mulher. Os amudhi da mulher
ndo perguntam ao genro, ficando a espera da rea¢doc dos amudhi do
homem, depois de terem sido informados pela esposa. O atdta do
marido vai informar ao atdta da esposa do sobrinho, e juntos
reunem—-se para chamarem a atengdo ao marido que sempre bate a
muiher. Entao, se ndo se corrige, a esposa, numa préxima

reunido, tem o direito de dizer kévelavela, mukihiye kithuwe

(estou cansada, deixe-me para descansar) que eu ndo sou
batugue.

Tal como procede a mulher, que antes de tomar qualquer
decisao de expulsar o marido, primeiro canaliza os problemas a
mae, a tia ueterina do marido, etc., também o homem tem pessoas
apropriadas para onde canaliza os problemas que tem com a susa
esposa. O marido canaliza este tipo de problemas & avé materna
da esposa. Esta canaliza o problema ao filho dela, que é o atéata
da mulher que tem problemas com o marido, ou seja, o irmao da miae
desta mulher. Ambos vado aconselhar a neta e a sobrinha
respectivamente. Os amudhi do rapaz, ndo tomam qualquer decisao
em relagdo ao caso, embora o rapaz os tenha informado. Esperam

que os amudhi da rapariga os contactem. Quando a rapariga nao se
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corrige, o rapaz toma a iniciativa de informar de novo os amudhi
da esposa. Neste caso, rednem-se os amudhi de ambas as partes,
e nessa reunido, 0 rapaz informa publicamente dizendo: "vou-me
embora” (kinamurowa). Se se consumar o divércio, os amudhi de
ambas as partes procedem a distribuigdo dos bens. Cada um dos
cdnjuges recebe por igual. H& bens que sido da mulher por exemplo

ipici ou ipiji, capulanas, blusas, pulseiras, brincos, missangas,

etc. Os bens para o homem, sdo as camisas, cal¢des, calgas, etc.
Todos os objectos de uso de casa, sdo comuns, os produtos
agricolas colhidos cu ainda nado colhidos sdo comuns, Mesmo o©s
produtos que estdo nas machambas, s#o divididos por igual. A
casa, as é4rvores de fruta, os filhos, por forga dos irukulu e
maloko, ficam com a mulher no territério da sua linhagem.
Importa salientar, que qguando o homem tem problemas com a
sua esposa, e informar primeiro os seus amudhi, estes perguntam-
ihe se j4 informou os amudhi da sua esposa. Também se uma mulher
tem problemas com o seu marido e ir a informar primeiro os amudhi
dela, estes perguntam-lhe se jd4 informou os amudhi do marido.
Isto é para evitar possiveis conflitos, porque se os amudhi do
marido tomarem a iniciativa de irem perguntar a mulher do seu
m’mudhi, isto pode criar descontentamento no seio dos amudhi da
mulher do tal homem. & falta de respeito e falta de consideragdo
a4 autoridade dos amudhi da mulher. Mesmo que o problema tivesse
que ter uma solugdo positiva, este procedimento leva
inevitavelmente a ruptura dos lagos do parentesco por afinidade
entre as duas partes aliadas. Também se forem os familiares da
mulher a perguntar quaiquer problema ao genro deles, os amudhi

deste reagem da mesma maneira.
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Como podemos ver, tanto a mulher como o marido tém canais
apropriados para onde canalizam os seus problemas. Em reltagdo ao
homem, na falta da avé materna, o homem dirige-se ao atdta da
esposa; na falta do atdta da esposa, dirige-se & irma mais velha
da esposa; na falta desta, dirige~-se a uma outra pessoa da
linhagem da esposa. Em relagdo & mulher, na falta da tia uterina
do marido dela, dirige-se ao tio uterino do marido dela; na falta
do tio uterino do marido dela, dirige-se ao irm3o mais velho do
marido dela; na falta deste, dirige-se a qualquer pessoa da
linhagem do marido dela. Estd claramente demonstrado que ndo se
pode canalizar problemas a gqualguer pessoa, a h&ao ser esses
canais que referimos. A estrutura social de Mugeba criou estas
institui¢bes para gerirem os conflitos entre marido e mulher.
Importa sublinhar que, mesmo um casal com muitos filhos, se o
marido cria problemas, por exemplo bater na esposa, beber muito
e dormir nas bebedeiras o que implica ndo ter tempo para fazer
machambas, a esposa utiliza estes canais para encontrar a solugdo
dos problemas com o seu maride. E se a mulher cria problemas, o
marido também utliza os canais acima referidos, para a solucido
dos problemas com a sua esposa. Nunca um homem ou uma mulher se
pode recusar a ser ju]gado por ser adulto ou adulta.

Neste contexto estamos de acordo com A.R. Radcliffe-Brown
ao afirmar:

“para compreendermos os costumes africanos retativos ao
casamento temos de ter presente gue um casamento é& essencialmente
uma organizag¢do da estrutura social. Entende-se por estrutura

social o conjuq%o de disposi¢des que situa as pessoas numa ordem
institucional"'>,

13 Ver RADCLIFFE-BROWN, A.R. Sistemas Politicos Africanos de Parentesco ¢ Cagamento .p.62.
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5. A MANUTENCAO DA ORDEM NA SOCIEDADE

5.1. CONTEODO DO caPiTULO.

No presente capftulo, vamos analisar alguns aspectos ligados
a manutengao da ordem e estabilidade sociais focando os ritos de
iniciagao, tanto masculinos como femininos. Vamos analisar
igualmente as relagdes sociais, que estabelecem a diferenciagho

entre vdrias camadas que compd®em a sociedade de Mugeba.

5.2. RITOS DE INICIACAO.

5.2.1. RAPAZES (Aluku ou Asiuvadhi)

Ao entrarmos neste tema, temos em mente a importdncia que
a sociedade de Mugeba dd aos ritos de iniciagdo. Os ritos de
inicia¢do desempenham um papel de relevo, porque um homem
iniciado € considerado adulto. Uma muiher iniciada é considerada
adulta. Temos de referir que, quando a 25 de Jumho de 1975
Mogambique se tornou independente, © governo proibiu a préatica
dos ritos de inici¢ao, tanto dos rapazes como das raparigas. Mas
em Mugeba, a populagao sempre 0s praticou na clandestinidade,
porque s& assim podiam tornar os individuos adultos, para
participarem em todas as ceriménias e assumir todas as fungdes.

Costuma-se dizer Kkinammwina mwanaka ou munamudhulwaka ou,

simplesmente, mudhulwaka wi kakwa akivite (hei~de iniciar o meu

filho, ou o meu sobrinho, ou ¢ meu neto para me enterrar quando

morrer).
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Como se prepara a iniciag¢do dos rapazes? Numa determinada
drea, caso existam rapazes com idades compreendidas entre 12 e
15 anos, os atdta desses rapazes reudnem-se e discutem sobre o que
fazer para tornar os sobrinhos em adultos. Cada atdta toma a
iniciativa de informar aos pais do seu sobrinho dizendo: este meu
sobrinho j& estd crescido e eu queria neste ano inicid-lo. Na
1ingua lomué de Mugeba, iniciar alguém diz-se omwina e 0 acto de
iniciagao diz-se winiwa. Os pais normalmente aceitam a decisao
do atdta. Esta tomada de decisdo para ihiciar © sobrinho,

designa-se omuluma mwéna'®, SO deve ser o atdta a tomar decisao

para iniciar o seu sobrinho, porque o rapaz pode morrer na cabana
de reclusdo (othedhoni). Se nao tiver atdta, o irméao mais vetho
do rapaz a ser iniciado é quem toma decisdo. E quando morre,
enquanto fo% o atdta que tomou a decisdaoc, o c¢aso nao se torna
grave. Pensa-se que foram oé feiticeiros que provocaram a morte
do rapaz. Mas se for o pai a tomar decisdo, e se 0 rapaz morrer,
0 pai tem problemas com os amudhi do filtho. 0Os amudhj dizem que
ele matou o nosso sobrinho. O pai s6 pode decidir sobre a
inicia¢ao do seu filho, caso ndo tenha atédta, nem irmdao mais
velho que ¢ amunndka. Em caso duma multher vidva e gue ndo tenha
ninguém, ela prépria decide sobre a iniciag¢do do filho. Caso o
rapaz nao tenha ninguém da familia, entdao a pessoa com quem vive,
decide sobre a sua iniciagdo. Isto significa que a iniciagdo é
muito importante em Mugeba, que mesmo um 6rfao & iniciado.
Entdo os atdta juntam-se para irem comunicar ao Secretdrio

. . ¥ . .
do Grupo Dinamizador e este, por sua vez, vai comunicar ao chefe

k]

139 Onfluma mwdna pode ser quando se decide inciar a um rapaz ou 8 uma rapariga. A acto em sl designa-
-3¢ wilupaws,
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do Posto Administrativo. A partir daqui, convida-se um enfermeiro
para proceder a circuncisdao dos rapazes num local previamente
marcado. A cada rapaz rapa-se-lhe o cabelo, tira-se-lhe toda a
roupa e vestem-lhe uma roupa velha. Matam-se galinhas, faz-se
festa, o atédta orienta uma ceriménia mukutho, na qual imploram
os antepassados do nloko no sentido de protegerem o rapaz durante
o tempo que ficar na cabana de reclus@o até o dia da saida sem
the acontecer alguma coisa de mal. O rapaz é carregado para o
local de circuncisao a ombros do seu padrinho. P&em nakamuwa

sobre a cabega do rapaz. Nakamuwa Qque se pOe sobre a cabega do

iniciando, permanece com ele deste a saida da casa para o local

de circuncisd@o (corte de preplcio), daqui até & cabana de
reciusao. S6 desaparece com o0 primeiro banho. Esta ceriménia
enquadra-se na fase dos ritos de separag¢do. A interpretagdo que
se dda, do porqué o rapar do cabelo, é de que ele deixa uma vida
de crianga e vai tomar uma vida de adulto. Também em relagdo &
roupa, diz-se que deixa a roupa de crian¢a para ir usar a roupa
de adulto e levar uma vida nova. Neste caso da roupa, temos a
dgaer que toda a roupa que um rapaz deixa quando vai ser
iniciado, por mais bonita que seja, depois de regressar nao volta
a pbr a mesma roupa. E-lhe comprado outra roupa nova. Aquela
roupa fica para os seus irmdaes que ainda ndo foram iniciados.
Depois da circuncisdo, os rapazes sao levados para uma cabana de
reclusdo (nthedho), normalmente construida na margem dum rio.
Esta fase marca 0s ritos de liminaridade ou de aprendizagem ou
de transigao ou de margem. Temos de referir gue a circuncisao

marca a primeira fase dos ritos de inicia¢do. Dissemos primeira

fase, porque 14 othedhoni (na cabana de reclusdo), os rapazes
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durante cerca de 30 ou 60 dias, s&8o submetidos a vdrios
ensinamentos (olakiwa). Neste momento transmite-se muitas coisas
entre as quais a tradigdo, ensina-se a enterrar os mortos
simulando uma morte de alguém e o0s outros abrem a cova e
enterram-no. Esta fase é bastante delicada e muito importante,
pois a partir dai podem depois de regressar a casa, participar

nos enterros saber dobrar o cadéver (okuna murutho) no momento

que estd a espirar (oluwela), humedecendo os olhos para n@o
ficarem abertos e dobrando as articula¢Oes para impedir o rigor
mortis, ou seja, que o caddver nao fique esticado. H4 uma atengdo
especial, das pessoas acompanharem com carinho e dor os ultimos
momentos da vida dum doente. Este acompanhamento encontra uma
explicagdo no contexto do universo cultural de Mugeba, porque
geralmente os mortos sdo enterrados bem dobrados como se fossem
fetos. A cova ou a sepultura (m"mahie) tem a fungdo de "utero”
no qual se vai formar um novo ser qQue passard para o mundo dos
antepassados. Também na sepultura, o morto é submetido aos
periodos de separagdo, liminaridade para depois estar integrado
ou incorpeorado no mundo dos ancestrais. Uma das explicag¢des que
os Mugebenses d3o ac considerarem a terra como sendo mde, é o
facto de tanto a mulher como a terra serem geradoras de vida. A
muther, através do seu uUtero, gera filhos. A terra gque se abre
para receber um morto, é veiculo e canal de passagem deste morto
para uma nova vida. A mesma terra ebre-se e nela se depositam
sementes, que depois de germinarem, produzem muita comida que dé
vida as pesscas,

As pessoas intervenientes nos ritos de iniciagao sido os

améle (padrinhos). A fungdo dos amole & de levar a comida para
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0 seu afilhado. Cada rapaz tem o seu padrinho. Qutra categoria
dos intervenientes sdo os anamuku ou alipa olaka. Outra categoria

sdo os alipa osevurva. Essas personagens tém a missdao de

ministrarem os ensinamentos acs iniciandos. Durante todo o tempo
gque durar a reclusao, 0s anamuku trabalham arduamente, no sentido
de ensinarem aos iniciandos como se devem comportar. Outra
categoria de intervenientes, é o chefe da 4rea, que recebe os
rapazes no dia que saiem da cabana de reclusdaoc e regressam as
suas casas. Nenhum rapaz é levado directamente para sua casa.
Primeiro vdo para casa desse chefe, durante toda a noite danga-se
e s6é no dia seguinte & gque se entrega os filhos s mdes. Aquela
mde que nao for pegado a mdo pelo padrinho do seu filho, e
indicd-1o onde é gue estd, entdo apercebe-se que o filho dela
faleceu 14 na cabana de reclusdo e desata a chorar. Nunca se
avisa uma mae do falecimento do seu filtho na cabana de reclusdo,
antes dos outros 1niciangos sairem. Isto é para evitar quando uma
mae toma conhecimento do falecimento do seu filho na cabana de
reclusdo, comece chorar, os outros morrem também. E por isso gue,
mesmo falecido, © padrinho leva sempre comida da casa dos pais
dele, como se estivesse vivo. A mde nao toma conhecimento, porque
& expressamente proibido a chegada de mulheres & cabana de
reciusao. Sé chegam homens iniciados. Se uma mulher ou um homem
ndo iniciado se atrever a passar mesmo perto da cabana de
reciusdao, os iniciandos matam. E n3o se pde este problema no
tribunal. Durante ¢ tempo que os rapazes estdo na cabana de
reclusdo, cada pai dorme 14 um dia sim outro dia ndo. Intercala-
se com o atdta do fitho ou ¢ irmao do filho, ou o préprio irmiao

do pai do rapaz. Mas h4 dias gue nem o pai nem outra pessoa pode
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dormir na cabana de reclusao. Isto é para permitir que o filho
prove uma-vida de solidao, porque ao longo da vida, vai enfrentar
momentos de afli¢ao, onde ndao estard nenhum familiar. E ai ele
deve encontrar uma solugao dos problemas. Isto significa torné-io
cada vez mais adu?ﬁo.

Ainda durante o© tempo que © rapaz estd na cabana de
reclusiao, a comida & feita em sua casa, em casa das tias, tanto
uterinas como paternas, em casa das irmads. Neste momento
verifica-se muita solidariedade entre parentes que tém o seu
iniciando na cabana de rectusdo. A este processo de fazer comida

para o iniciando, desigha-se omuthelekela mwdjuku ou musiwadhi.

Omuthelekela significa cozinhar para. € vem do verbo otheleka,

ou seia, cozinhar. Mwélukui® (sg) e aluku (pl) & o termo que se

aplica ao rapaz iniciando, Importa salientar que todo e qualguer
homem nao iniciado, é designado mépi (sg) e amépi (pl) ou seja,
crianga. O mépi ndo participa em qualquer actividade dos adultos.
530 -adultos todos os que ja foram suﬁemetidos acs ritos de
inicia¢do independentemente da sua idade. Quando o0s rapazes
voltam para as suas casas tomam © nome de mamgaﬂem (sg) e
apalte ou amampale (pl). Esta fase marca os ritos de reintegragiao
ou incorporagao. 0s recém inciados, quando regressam a casa S&o

submetidos a um ritual designado wuntaka munra.

A pergunta que se pode colocar & a seguinte:

Se os homens iniciados chegam na cabana de reciusao, isto

160 a16%y € a fase intermedifria entre ambpi e os apale, ou seje, a passagem da vida de criangas para
avida de adultos. O mesmo ndo se aplica s raparigas. As raparigas mesmo duramte 2 imiciacdo como quanto
regressam a casa, tomam o termo de gmamwali (sg) ¢ iewali {pi). Porém, quande tem filhes é an’namwali. As
raparigas nao iniciadas, sio designadas de nahano (sg) e anahano (pl}

161 Ver DIAS, Wargot.(1965) Os Waganjas ds Costa. pp.19-25. Vide tapbém WARTINEZ, (1989} pp.137-133,
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significa que 0 pai de cada iniciando chega 14 para visitar o seu
filho. Como & que um determinado pai, sabendo que o seu filho
faleceu na cabana de recltus@ao, n@o informa a sua esposa do
falecimento do filho? ou porque é que o atdta nao informa a sua
irmad do falecimento do sobrinho?

A resposta é:- De acordo com a tradigdao, nem 6 pai nem o
atéta nem o irmdo do falecido, pode falar desse assunto antes da

162 dum iniciando na

saida dos iniciandos. De resto a morte
cabana de reclusdo, é um caso excepcional. A simula¢do da morte
que atrés referimos ndo se pode associar a morte dum iniciando,
porque esta morte simulada, nao é uma morte de verdade.

burante o tempo que ©0s iniciandos permanecem na cabana de
reciusdo, hd interdigOes que ©0s pais cumprem. Por exemplo,
costuma-se dizer que 0s pais que tém o seu filho na cabana de
reclusdo, nao devem comer piripiri sob pena das feridas do filho
nao sararem com Fapidez.

Os apale sdo muito solidarios. Depois de regressarem a casa,
deixam os nomes pelos quais eram conhecidos quando amopi, e tomam
outros nomes novos. Quando, por exemplo, alguém chama a um

iniciado pelo seu antigo nome, este bate naquele que o0 chamou

assim. Se estiver perto dos seus contemporaneos, batem juntos a

i62 Geralmente e de acordo com o univeso cultural das populagdes de Mugebs, quando um rapaz morre na
cabana de reclusao, pensa-se que foram o8 feiticeiros que o mataram. Porém, embors esta explicacdo encotre eco
no seio das populagées, imporfa sublinhar que as condigdes de higiene, podem ditar & morte de qualquer
iniciande, 0s imiciandos nio se cobrem. Isto pode provocar pneumonia. A glande fica desprotegida, o que pode
provocar infeqoes. No tempo colonial, os rites de iniciagdo eram realizados nos meses de Juaho, Julho e Agosto.
Estes sdo meses de frio em Mugeba. As cabanas de reclusdo sdo comstruidas geralmente nas margens dos rios por
¢xeeplo o rio Licungo, Raraga e outros, para permitir que os infciandos vao nadar logo de manki com muite frio.
Ho tempe colonial o ritos de inicigdo coincidiam com as férias escolares que eram no oés de Junho. Os rapazes
eram ipicisdos em Junho ou em Julho, para permitir sararem as feridas e sairem antes de Outubro, altura que
comegava ¢ ano lectivo escelar. 0g jniciandos podiam pemanecer na cabama de reclvsdo entre 30 a 90 dias. Tudo
dependia do dltimo iniciando a sarar as feridas. Actulamente, o3 ritos de iniciagdo realizam-se no més de
Detembro para permitir que até Fevereiro altura que as aulas comegam, estejam todos os rapazes en case e ndo
nas cabanas de reclusdo
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pessoa que o chamou pelo antigo nome. Chamar a um iniciado pelo
seu antigo nome, significa que ainda é crianga. E isto ofende aos
iniciados. Normalmente, costuma chamar-se a um iniciado pelo seu
antigo nome, quando esta pessoa nao se comporta como adulto. Se
tem um comportamento infantil, entdo para tho criticarem chamam-
The pelo antigo nome. Estes casos sdo muito raros. O acto de
chamar a um iniciado pelo seu antigo nome, designa-se wuthula,
e o chamar a esta pess¢oa designa-se omuthula.

E proibido a todo e qualquer individuo passar no lugar onde
tinha sido construida a sua cabana de reclusdao. No ultimo dia,
antes dos iniciandos regressafem a casa, a cabana de reclusao é
queimada, para simbolizar que o fogo dueimou'tudo O que era de
crianga.

No tempo colonial, a circuncisaoc realizava-se em casa duma
determinada pessoa que era designada anamuku ou mesmo na
floresta. Esta pessoca, tinha batuque (ekoma) em sua casa. Quando
chegava o tempo dos ritos de iniciagao, alguém ia ter com este
anamuku, avisando-o que tinha um familiar para ser iniciado. 0O
anhamuku pegava no seu batuque e tocava. Este actolde ir avisar

o anamuku e de ele tocar no batuque, designa-se otomola ekoma

e 0 acto de ser iniciado, oja nluka. Otomola significa trazer cé

para baixo uma coisa que estéd pendurada. Normélmente 0s batuques
ficavam pendurados. Quando o som do ribombar do batugue soava na
regiao, todos os glélg que tinham seus sobrinhos para iniciar,
preparavam-se e nado perdiam a oportunidade. Este anamuku nao era
qualquer pessoa. Era uma pessoa que tinha autorizag¢do do régulo
e do chefe do Posto Administrativo de Mugeba, para monitorar os

ritos de <circuncisao. Era este anamuku que realizava a
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circuncisdo. Realizava o corte do prepucio wutilizando um
instrumento desigando njemom3. Alguns dos anamuku que
circuncidavam os rapazes, sao entre outros o senhor Vilia, o
senhor Nakuthape e outros.

Quando chegaram os padres em Mugeba provaveimente por volta
da década de 1940, procuraram educar o povo a realizar a
circuncis@o nos hospitais e .depois levar ©0s rapazes para as
cabanas de reclusdo, onde sdo assistidos regularmente pelos
enfermeiros.

Importa ainda referenciar que no tempo colonial, para se
realizar iniciagdo, ia-se avisar o régulo e este por sua vez ia
avisar o chefe do Posto Administrativo de Mugeba. O0s ritos de
iniciag¢do ndo sdo a mesma coisa que circuncisao. A circuncisao
€ o corte do prepucico. 0s ritos de iniciagido, sao todo um

conjunto de ensinamentos (ikano) que sao ministrados aos

iniciandos pelos anamuku ou -alipa olaka durante o tempo da

permanéncia dos 1iniciandos na cabana de reclusdao. 0O acto de
receber ikano, desigha-se de olakiwa. Os ikano nao sao
transmitidos a qualquer pessca ndo iniciada, sob pena de morrer
e/ou provocar uma desgraga no seio dos amudhi. Transmitir ikano

aos ndo iniciados, é ¢olava. Olava & uma palavra lomué que ndo tem

0 seu equivalente em portugués. Mas significa alguma coisa gue
provoca a morte. Durante o tempo da circuncisdo ou seja
n]ukaW4, o especialista de circuncisdo fazia a sua operagdo
muito rapidamente, a cada mépi tapado com um pano para nao ver

0 corte do seu prepucio. Esta operagao fazia-se no meio do mato,

16) Njemo ¢ uma faca gue corta como oma lénina.

164 hias, (1965) p.19.
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jnacessivel a qualquer pessoa. Agqui punha-se um batuque grande
desigando de nlapa ou mukunyvari e outros batugues pequenos

designados de amdsa ou asakala.

Ainda no tempo colonial, ©os rapazes quandc regressavam a
casa, cada um deles procurava copular com uma mulher, Dizia-se
que este acto era para apagar os efeitos da cabana de reclusao

(oiipiha nthedho ou othupa, olupa nivaka ou mwédlako). Esta c6pula

era ritual. Actualmente, quando voltam da cabana de relusao,
tomam um remédic que para o efeito & preparado para cada mampale.
Esta mudanga de atitudes e de comportamentos, pode ser bem
entendida, porque como sabemos, as sociedades sdo dindmicas e néo
estdticas. O que é uma pratica hojé, pode nao ser amanha.

Um aspecto muito importante que‘ pensamos expdr nesta
dissertagdao, & a questéao qos iniciados nhao passarem na casa do
chefe onde pernoitaram gquando sairam da cabana de reclusdo. Como
atréds referimos, quando os iniciados regressam para casa, antes
de cadarum chegar em sua casa, sdo agrupados na casa do chefe da
drea. Festeja-se ali comendo, bebendo e, dang¢ando. No dia
seguinte, cada mole, entrega o seu afilhado aos pais. Estes levam
o filho para casa, na companhia do mole, po;que é ai onde vai
continuar a festa. Ao rapaz iniciado, fica proibido passar na

casa do chefe, sob pena de contrair makurumela'®® e morrer. Para

poder ali passar, deve dar um presente ao chefe. S6 a partir da

oferta do presente, & que pode comegar a passar. Outra proibigao

185 Do seordo com o sniverso cultural de Mugebs, um recém-iniciado, quando néo cumpre com s
interdigoes ataca-lhe a doenga designada makurumela. Esta doenga consiste em dores de barriga geralmente
debaizo do unbige (wimirima). As interdigoes oun tabis designam-se mwiko. 0 acto de cumprir com a5 interdigoes
designa-se otadha. 0 acto de ndo comprir com as interdigdes designa-se ohitadhi. Portanto, & pessoa que ndo
cumpre com as imterdicoes, designa-se mulupa ohitadhi. B quando contrai s doenga de makurumels diz-se
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que julgamos importante, impede 0 iniciado, de falar em voz alta
com amole e com qualquer membro adulto da sua familia. Para falar
em voz alta com uma dessas pesscas, €& necessdrio entregar um
presente para cada uma dessas pessoas. O iniciado pode falar em
voz alta, quando a pessoa que lhe entregou o presente, também
entregar um presente ao rapaz. A este processo das pessoas

entregarem um presente ao rapaz, desigha-se omuhula ou omutapula

eyano mampale, ou seja, desamarrar ou abrir a boca ao inciado.
omutapula vem do verbo otapula (desamarrar) e omuhula vem do
verbo ohula (abrir). Mesmo que o0 iniciado tenha entregue ©
presente, se nao receber outro presente de retorno, falard sempre
em voz baixa com aguela pessoa.

Em Mugeba, a Renamo granjeou popularidade porque nas zonas
sob seu controlo praticaram-se sempre ritos de iniciagéo,
enquanto nas zonas que estavam sob controlo do governo, o0s ritos
de iniciagdo eram proibidos. Um informante disse-nos que no tempo
da guerra, as pessoas que tinham os seus familiares em Muaquiwa,
e noutras zonas, preferiam sair das zonas da Frelimo, para irem
as zonas da Renamo a fim de submeterem a seus filhos aos ritos
de iniciagdo. Como as populagdes estavam a praticar os ritos de
iniciag¢do, 4 revelia das ordens do governo de Mogambique
independente o préprio governo, deixou que as pessoas oS
praticassem.

O0s aluku ou asiwadhi, desde o tempo colonial e no tempo
actual, sdo inciados por anamuku, que herdou estas ceriménias dos
seus antepassados. Caso contrdrio (olava) A diferenga,
actuaimente, por causa da higiene, sao convidados enfermeiros

para procederem & circuncis@o, deixando o resto das ceriménias
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aos anamuku e aos régulos.
Em Mugeba, por for¢a dos ritos de iniciagao, a sexualidade
e 0 sexo ndo constituem tabu. Por exemplo, quando um homem é

levado para olakiwana emwali, 1isto significa que ele esta

directamente a receber ensinamentos relacionades com sexualidade
feminina. Primeiro had ensinamentos unilaterais, quer dizer, as
mulheres sao educadas sézinhas e depois & que sao educadas

L
conjuntamente com seus maridos. Okumana emwali, olakiwana emwali,

€ o momento de ensinamento colectivo ou conjunto da vida sexual.
Um dos ensinamentos que se ministra aos iniciados tanto os
rapazes como as raparigas, & withotha. Por exemplo, quandc uma
pessoa adulta entra dentro deve simular tossir e depois pedir
licenga. Também quando vai a casa doutra pessoa, antes de pisar
o patio simulia tossir e depois pede licenga. Qualquer pessoa
adulta que ndo obedece esses preceitos, & comparado a uma cobra,
que nao fala e s aparece (sasu) sem dar sinal da sua presenga.

A inicia¢do feminina, é& semelhante & iniciagdo masculina,
embora com pequenes diferengas. Veja-se O anexo dos ritos de
iniciagao.

Os ritos de inicigao tanto masculinos (aluku ou asiwadhi)

como femininos (imwali), sao muito e muito importantes para a
sociedade de Mugeba. Qualquer individuo ou seja do governo ou
seja da Igreja Catélica assim como outra Igreja, que vier a
proibir os ritos de iniciagdo de ambos os sexos, vai criar um
conflito entre si e a populagao de Mugeba. Nenhuma autoridade nem
do governo nem da Igreja tem o direito de proibir os ritos de
iniciagdao. Os ritos de iniciag¢do sdo parte integrante da cultura,

histéria, religido tradicional, da economia e do modus vivendi
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dos Mugebenses. N&s aconselhamos a realizagdo da circuncisao que
é a primeira fase dos ritos de inicia¢ao masculinos em hospitais
pelos médicos ou enfermeiros e em condigOes- higiénicas para se
evitarem infec¢gOes. Em relagdo aos ritos de iniciagao femininos,
visto ndo terem muitos problemas, devem se realizar como se tem
realizado desde no passado. Aconselhamos acs pais dos filhos a
serem iniciados, tanto rapazes como meninas, para levarem aos
ritos de inicia¢ao jovens com mais de 12 anos. Com 12 anos ou 13
anos ou 14 anos ou 15 anos, sdao boas idades. Os jovens com essa
idade, guardam nas suas memOrias os ensinamentos que aprendem
durante o tempo que dura a iniciag¢do e cumprem co zelo. Agora
quando sdo criangas, mal regressam a casa, esquecem-se do que
aprenderam e portam-se como se ndo tivessem sido submetidos aos

ritos de iniciagao.

5.3. ESTABILIDADE E DESESTABILIZACAO SOCIAIS.

5.3.1. CAUSAS E TRATAMENTO DE DOENCAS.

Consideramos como fazendo parte da estabilidade social,
todas as praticas que visam resolver os problemas de enfermidade
da comunidade. Incluimos nesta categoria os adivinhos ou

exorcistas (alipa makaka); aqueles que tém poder de extrdir

qualquer feitigo do corpo das pessoas (alipa wadhya ou alipa

widkula); as pessoas versadas em curar qualquer doenga (anamuku).

No grupo dos anamuku estdo alipa ntédrato, alipa minepa ou mirudhi

ou othotha nthowa, alipa mpwesa, alipa malaika, alipa nanléso,

alipa nawirimu, alipa nipale, alipa mucili, alipa elumateku,
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alipa makurumela, alipa munamuluku, etc. Abaixo estdo indicadas

algumas das doengas de Mugeba. ntardto, minepa ou mirudhi ou

ntowa, mpwesa, malaika, nanléso, nawirimu, nipale ou n'vale,

mucili, elumateku, makurumela, munamuluku, ndhe, etc.

No anexo da estabilidade e desestebilizagdo sociais,
caracterizamos como € que se manifesta cada uma das doen¢as acima

referidas, e como se processa a sua cura.

5.3.2. DESESTABILIZACAO SOCIAL.

Consideramos de desestabilizadores da sociedade, todas as
praticas que atentam contra a vida das pessoas. Enquanto os
anamuku se preocupam em repdr a ordem social, sendo a sua
preocupa¢ac eliminar as doengas e os males, os praticantes
desestabilizadores da sociedade, estiao interessados em promover
o desequlibrio social. Vamos considerar nesta nossa andlise, como
sendo desestabilizadores, os alipa mirethe ou alipa manvaka ou

alipa wétha ithumﬁ, alipa okwiriWT, alipa wéwawa, alipa

169

muthusero etc.
Como consideramos este assunto muito importante, na medida

em que todo o equilibrio e desequilibrio sociais dependem em

166 alips mirethe ou alipa manvaka ou alipa wétha ithu, sio individuos que utilizando reaédios ou de
rafzes ou de folhas, {airethe) que metem aup recipiente desipnado nivoo, matam as pessess.

161

alips okwiri sio os feiticeires.

168 siipa wiwa sdo pessoas que utilizando forgas obscuras, roubam comida das machamdas des outros.
Podem ter por exemplo jiboia (esaro) qualquer cobra [enowa) upa m3o duma pessoa morta 4 qual foram cortar fo
cenitério. Podem eaviar enowa ou esarg para o bolse de alguém e tirar dinheiro para ir dar a¢ sew dono.

163 alips muthusero sao pessoas que mesmo fazendo uma pequens machamba, produzem meifa comida em
refagio a0g outros. Geralmente costuma se dizer que 8 comidz de muthusero, a pessoa come ponca e siceia. £
costume se dizer que quando uma pessoa eragera ao comer comida de mutusero, fica eppanturrada (wipeliva).
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grande parte dessa categoria, vamos analisar no anhexo da

desestabilizagdo social, cada um dos personagens acima referidos.

6. A MORTE E CONCEITOS COSMOLOGICOS

6.1. CONTEODO DO CAPITULO

No presente capitulo, vamos analisar a morte, como um
fendbmeno social, que embora abale a sociedade por um 1lado,
congrega a mesma sociedade por outro, pois com a morte, 0s vivos
estabeleceram mecanismos sociaimente aceites e legitimados, para
manterem um contacto permanente com os mortos. No capitulo c¢cinco,
jad vimos ©0s aspectos particutares e as causas das doengas que

provocam a morte.

6.2. 0 MUNDO E O CULTO A0S ANTEPASSADOS

A morte marca a passagem dum individuo do mundo dos vivos
para o mundo dos ancestrais. Ligado & morte estd a re]igiéo”o
fundamentada no culto aos antepassados. Os resultados da nossa
investigagao sugerem que as institui¢des religiosas nas
sociedades rural-camponesas desempenham um papel fundamental na

vida social da comunidade e no seu sistema cosmoidgico.

0 culto dos antepassados é um aspecto importante da

170 ye; HLAUZT, Bzequiel Pedro Gwembe "A Arte Negro-Africana® Trabalhos de Arqueciogia e Antropologia
£1987), pp.110-111.
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cosmologia e da filosofia dos camponeses. O que estd subjacente
a este culto é os espiritos dos antepassados guiarem, os vivos.
0Os vivos servem-se da religido para resolver algumas anglstias
que, de acordo com o universo cultural de cada povo, acham que
s6é uma forg¢a sobrenatural os aliviard. Esta entidade sobrenatural
ou transcendental & um conjunto dos espiritos dos ancestrais com
Muluku ou Deus. Em termos religiosos, a sociedade de Mugeba
professa na sua maioria senao quase toda a populagdo, a religido
africana. Esta sociedade estd religiosamente estruturada da

seguinte maneira:

MULUKU ... it i v DEUS
. ANTEPASSADOS ....... it MORTOS
. ATATA L i i it e s VIVOS

Com esta estrutura, podemos afirmar que a sociedade de
Mugeba obedece a uma hierarquia religiosa muito forte. Muluku
estd acima de tudo, é o criador mpathusi. Os antepassados s80 os

intermedidrios entre os vivos e Muluku. Atdta coadjuvado pela

silamukutho é o intermedidrio entre todos os amudhi e os
antepassados. Esta hierarquia é o garante da estabilidade social,
politica, econémica e religiosa nho seio dos amudhi. Existem
lugares sagrados, por exemplo, musdlo onde os vivos se comunicam
com os seus antepassados.
A este respeito, Mircea Eliade escreve:

"para 0 homem religioso, a Natureza ndo & exclusivamente natural:
estd sempre carregada de um valor religioso. Isto compreende-se
facilmente porque o Cosmos é uma criag¢do divina: saindo das maos
dos Deuses, o Mundo fica impregnado de sacralidade. Ndo se trata
somente de uma sacralidade comunicada pelos Deuses, tal é o caso,

por exemplo, de Hm lugar ou de um objecto .consagrado por uma
presenga divina~ilt,

t Ver ELIADE, Wircea (s.d.), O Sagrado e o Profano: A Esséncia das Religices, p. 121.
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Temos a referir que o termo Muluku, ndo é Deus dos crist3os.

Este termo € endégeno. Por 1isso, somos do parecer que embora
durante muito tempo as religides africanas tenham sido
consideradas politeistas, animistas e totémicas, em virtude de
nao possufrem uma unica divindade como acontece com as religides
ditas universais, elas sao monoteistas, porque tém um ponto de
referéncia que ¢é Muluku embora cada cada nloko, tenha os
espiritos dos seus antepassados. 0s antepassados s&do a ponte
entre os vivos e Muluku. Portanto, é necessario entrar dentro ou
no &mago da cultura africana, para entender melhor como é& que
esta sociedade se relacicna com o mundo sobrenatural. A este
respeito, Emmanuel Obiechina, citado por Opoku, afirma:
"ndo existe qualquer dimensdao importante da experiéncia humana
que nao esteja ligada ao sobrenatural, ao sentimento popular
religioso e 4 piedade. Tudo isto constitui parte integrante da
estrutura ideolégica da sociedade tradicional e & essencial para
uma .1qterpc?ﬁa9§o exacta da experiéncia no contexto social
tradicional .

A religiao que nos propomos analisar aqui, € a vulgarmente
conhecida por religido tradiconal africana., Dado que a religiao
estd relacionada com a morte, vamos falar do itinerdrio que dé&
um doente até morrer, e passar para o mundo dos antepassados.
Quando numa familia estd alguém doente, os amudhi levam-no aos
curandeiros e depois ao hospital para ser tratado. Se n&o
conseguirem cura-l1o, ficam conformados e aguardam o dia da morte.
O0s amudhi, comegam a dormir em casa onde o© doente estd em

13

agonia Se for um homem casado, o atdta, em coordena¢do com

172,Ver OPOKU, Xofi Asare "A Religido ns Africa durante s £poca Celoaial® Histéria Geral da Africa
Vol. Vii: A Airica sob Dominagdo Colonial 1880-1933, §.519.

i Em Mugeba € hibito quando aiguém estd doente, os amndhi e os vizinhos permoitaren em case do
doeate (okenelela oretha ou gmukopeiels muretha). 0% vizinhos quando vdo visitar o doemte de dia {ototola
oretha ou oputotols mureths], levam consigo comida. Guando na zona estd aiguém gravemente doente, & Tdcil todas
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¢ resto dos amudhi, vai transferir o doente da casa dele
(normaimente é na matrilinhagem da sua mulher), para a casa da
mae ou do atdta ou de qualquer outro familiar, portanto na sua
matrilinhagem. Durante 0 tempo que o doente estiver na agonia,

0 atdta ou amunndka com a si]émukutho, orientam ceriménias para

pedir aos antepassados no sentido de deixarem o seu familiar
viver. H4 casos, em que 0s doentes principalmente curandeiros ou
pessoas "vacinadas", comegam a decompor-se antes de morrer. Diz-
~Se que a pessoa vacinou o coragdo de cdgado ou tartaruga (opompe
murima wakapa). Quando assim acontece, convida-se um curandeiro
phra cortar o remédio, morrendo o doente imediatamente.
Normalmente, ele indica & sua mulher ou ao seu marido ou a
qualquer parente, o local onde guarda o seu remédio, para irem
cortar, caso se prolongue a agonia.

Depois da morte, o atdta ou amunnédka, com a silamukutho, sao

as figuras mais activas na tomada de decisdes. A silamukutho méi

a farinha de mapira, para servir de nakamuwa. O atata ou amunnéka

leva num prato para o local onde vai-se abrir a sepultura do
defunto. Normalmente, quando aiguém morre, é& enterrado no
cemitério da su matrilinhagem. Quando se trata do novo cemitério,
diz~-se mahiye awdrya. Mesmo que morra na matrilinhagem de sua
esposa, € transportado e enterrado no cemitério da sua

matrilinhagem. Em Mugeba h& muitos cemitérios. E muito raro um

as pessoas tomaren conhecimento ¢ prontamente vao & casa do doente para se solidarizarem con os familiares do
doente. Se o doente morre, também & moticia espalha-se na zone e o luto afects toda tona, ¢ antes do enterre,
ninguén vai a sua machamba sob pena da pessoa cortar-se com enzada. Caso tiguém nao se aperceba do falecinento
0 que & muito raro, porque & comunicagdo é muito eficiente, para além dos familisres do defundo choraren & sua
morte em altos prantos, e se essa pessoa tropecar com up tronco {okwathuliwa) ou cortar-se con enxada, associs
este acontecimento com o falecimento, dizendo que era malavi. As pessoss no campo sdo mais soiidérias. Dorpem
12 casa do doente e depois deste morrer, tamdén dormen ma casa do falecido até o dis que o5 familiares cortan
cabelos en sinal de luto, que geralpente acontece 2o terceiro dis. Depois deste ritual, s6 ficama dormir na
casa do falecido os Tamiliares e alguas vizighes.
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morto ser enterrado num cemitério estranho, salvo em tempo de
guerra, porgue as pessoas eram raptadas huma zona e iam morrer
noutra, sendo sepultadas, sem obedecer a todo o ritual familiar.
Podemos considerar uma forma de desequilibrio social, porque
quando uma pessoa morre e ¢é enterrada no cemitério da sua
matrilinhagem, recebe os devidos cuidados dos amudhi. £ enterrada
com toda a solenidade e é oferecido regularmente mukhuto.

Importa sublinhar que em Mugeba, o0s vivos respeitam os
testamentos dos doentes. Por exemplo os idosos, antes de morrer,
indicam o local onde deverdo ser enterrados depois da morte. Caso
0S vivos ndo obedegam a este pedido e decidirem enterrar o morto
noutro lugar, fora daquele que indicara ainda em vida, podem
encontrar uma pedra grande que constitua obstdculo. Esta pedra
nao pemite a ébertura da sepultura. Quando as pessoas se lembram
gue ainda em vida o morto tinha indicado um 1lugar para ser
enterrado, as pessoas se dirigem a este lugar e abrem com sucesso
a sepultura, Muttas vezes, se O obstdculo ndo é pedra, podem
encontrar muit&?%ggﬁocal. Outro aspecto, é que geralmente os
idosos sdo enterrados ao pér do sol.

Um outro aspecto de suma importéncia, prende-se com a béncgdo
da sepultura. Nenhuma sepultura é aberta antes de benzida pelo

atdta ou silamukutho.

Depois do atdta ou amunndka abengoar o local da sepultura,

esta comega a ser aberta. Terminado o trabalho, manda-se um
emissdario a casa, avisando as pessoas que a sepultura ja estd

pronta. Entdo parte o cortejo funebre, & frente do qual fica o

atédta ou amunndka com a silamukutho. Estes v3o deitando nakamuwa

implorando acs antepassados para receberem na sua morada o novo
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h6spede. Depois do enterro, os participantes vdo em grupo tomar
banho ao rio. Este banho tem cardcter ritual, pois ninguém pode
ir para casa sem este banho purificador. Depois do banho, as
pessocas que participaram no enterro, antes de irem para as suas
casas, passam pela casa do falecido. Nessa casa, antes de pisarem
0 pdtio, na estrada que dd4 acesso a casa, na qual passou o
defunto quando ia ser sepultado, coloca-se um pildo, dentro do
qual pSe-se o remédio preparado por um curandeiro. Este remédio
é utilizado para lavar as mdos de todos aqueles que participaram
no enterro. Este remédio é designado por namunawa. Namunawa vem
do verbo onawa (lavar as mdos). Depois desta lavagem ritual das

maos, cada um poderd regressar a sua casa. Antes do banho

purificador e do ritual de lava-mdos, ou seja namunawa, se alguém

regressar a sua casa, carrega consigo todas as impurezas,

trazidas do cemitério (nthupi némahie ou ethava yémahie). Como

consequéncia da falta de purificag¢io é a desgraca poder cair
- sobre a pessoa, podendo morrer os seus familiares. Por iss0, ©Os
rituais de purificagdo s8c rigorosamente cumpridos apés o
enterro. Na casa do falecido cozinha-se mandioca que & comida por
todos os presentes. Os vizinhos Tevam também comida para a casa
do falecido como sinal de solidariedade. Esta comida é igualmente
partilhada por todos os presentes.

Apés o enterro, as pessoas continuam a dormir na casa do
falecido durante trés dias. No quarto dia, os amudhi do defunto
realizam um ritual, que consiste em rapar os cabelos, em sinal

de 1lutoll, Neste ritual, de corte de cabelos, s& o atdta tem

i 0 futo comesa logo que morre o doente. Os familiares tanto adultos copo criangas, ficam sentidos.
h isto designa-se de nansiriala.
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autorizacdo de cortar cabelo a cada familiar. Havendo muita
gente, basta cortar um pouco de cabelo a cada familiar. A este
acto, designa-se glawiha. O resto do cabelo pode ser cortado por

outros amudhi. Depois do ritual de ojeme meihi, quem varre a casa

S0 0s anarupi ou ajukuru. Se forem pesocas doutras categorias,
por exmplo familiares do defunto, o vilvo ou a vidva, da lugar
a comentarios desgradédveis. Se forem os familiares do defunto,
sdo acusado de feitigaria. Se for os vilvo ou a viuva, é acusado
ou acusada de ter morto com mirethe a esposa ou o marido.
Depois deste corte, as pessoas vizinhas regressam para as
suas casas. Ficam a dormir sé entre os amudhi. Depois de sefe
dias, preparam a pequena ceriménia, designada por mukutho

munanthunthu. Esta <ceriménia consiste em levar produtos

alimenticios para o cemitério. Estes produtos sdo colocados sobre
a campa do defunto. Apés esta ceriménia, os amudhi dispersam-se.
Cada um vai dormir na sua casa. Entre quarenta e cinco a cento
e oitenta dias apds o enterro, preparam a grande ceriménia

(mukutho mutokotoko). Nesta ceriménia prepara-se a bebida

conhecida com o nome de pombe (oteka). Depois de tudo estar
pronto, organiza-se uma dant;a”5 tradicional. As pessoas vém de
novo pernoitar na casa onde partiu o defunto para o cemitério.

Passam toda noite a dangar e a beber oteka. Também costuma haver

outro tipo de bebida, como por exemplo, aguardente destilada a
partir de cana sacarina, caja, ananéis, ou mangas, etc. Para além

das bebidas, prepara-se também comida de vdrios tipocs. Este tipo

73 Tea havido rigor na selecgdo das dangas no dia do mukutho. Geralmente respeita-se ao defuato, pois
¢ escolhida a danga que ele gostava em vida. As dangas de Nugeba emtre as quais sio: Wampa, Hawere, Ekwethe,
puspu, thakare, makerenkere, payli, muthengo,lvileve, pankwe, nakuls, masekere, etc. 4 acto de dangar no dia
do pukuthe designa-se por eyinlo ou wanla okwa {chorar & morte). As pessoas que tomap parte nessa cerimbnis,
designan-se por gkaviheri ou alipa osérya (pessoss que ajudam on ddo suporte}.
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de ritual, designa-se de eyinlo (chorar para). No dia seguinte,
de manha cedo, o atdta ou amunndka sempre coadjuvado pela
silamukutho, e com a colaborag¢do dos amudhi, prepara um céntaro
no qual pdem a bebida. Arranca-se muita mandiocca, juntando-se
outros produtos alimenticios. O at4ta ou amunndka com a

silamukutho, Tevam a nakamuwa, e & frente de um grupo das pessoas

qQue pernoitaram na casa para chorar o falecido, seguem para o
cemitério enguanto outro grupo fica em casalll. Quando 14

chegam, o atdta ou amunnédka, com a silamukutho, orientam a grande

ceriménia, consistindo em implorar aos antepassados, informando-
0s que estao ali para oferecer-lhes comida e juntos partilharem
entre os vivos e os mortos. Seguidamente, o cantaro cheio de
bebida e outros produtos é depositado na campa do defunto. Este

processc designa-se de okutha mukutho ou ovyéha mukutho.

As pessoas que vao ao cemitério procedem da seguinte

maneira: O atdta e a silamukutho, com a nakamuwa nas maos, vao
abengoande o caminho por onde péssa a caravana até ao cemitério.
A seguir ao atdta e 3 silamukutho vai outro membro da familia,
que leva a enxada. Esta enxada tem a finalidade de ir cobrir a
campa, caso tenha algum buraco.

Quando a campa nao tem nenhum buraco, constitui motivo de
alegria para os amudhi. Quando a campa tem um ou mais buracos,

as pessoas ficam preocupadas e acreditam que algum mulupa watha

176 0 grupo que [ica em casa, tea a missdo de perguntar as novidades aos gque foren ao cemitério, para
saber se 2 canpa estd en boas condigdes, A campa estar em boas condigdes significa que ndo deve ter furo. Caso
tenha furo, pensa-se que alguén mulipa mirethe foi tirar a méo ou o dedo do defunto para ser purélelo ou pensa-
-5¢ que o defunto transformou-se em ledo ou em leopardo. 0 grupo que vai o cemitério, eriste ume pessoa dog
familiares que leva enzada para limpar & campa. Quando este grupo regressa a ¢ass, a pessos que levava enrada,
vai directamente 4 ports para guardar 2 emrads. Depois todos lavam as mios no pildo (pamunawa). Tanto mo dia
do eaterro como de mokutho pdem-se as enradas junte 3 porta. Por esta razao, é profbido quem quer e seja, por
enzadas junte 3 porta porque este acto sigaifica morte.
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ithu foi tirar as mdos do caddver para ser rico. (A este processo
designa-se okusiwamo ou waweliwa). A sociedade para evitar que
isso acontega, no dia do enterro, pde em redor da campa Uns ramos
dum arbusto espinhoso, desighado kakathe. Estes ramos s&o
misturados com um remédio, preparado por um curandeiro para o
efeito. Qualquer pessoa que queira tirar uma parte do cadédver,
fica ferido e estas feridas jamais saram. Quando o buraco ocorre
no dia seguinte ao enterro, quando as pessoas vdo de manha

visitar a campa, ou seja, ototola mahiye, a conclusdo a que se

chega, € que o caddver saiu do tumulo e transformou-se em ledo
ou em leopardo. Nagquele momento, o ledo ainda estd em miniatura
sob forma de salamandra (néthatha). Antes de se tornar o
verdadeiro ledo, procura-se um curandeiro para o devolver a
campa, porque quando é ledo torna-se dificil este acto.

Findo este ritual, todos regressam a casa. Quando 14 chegam
v@o directamente para junto da porta, guardar ai a enxada, e cada
pessoa lava as maos nho pildo onde contém o remédio purificador
para o efeito. 0s dias do mukutho, constituem feriados da
matrilinhagem, porque nesses dias todas as actividades param para
se dedicar todas as atengles a recordagio, imploragao e
agradecimento dos antepassdos.

Se for uma pessoa casada, ou chefe da linhagem , é nesta
ceriménia que se decide quem serd o sucessor e o herdeiro. Sobre
este assunto retomaremos no anexo de sucessdo e heranga.

Terminada a grande cerimbénia, o que resta é recordar todos

0os antepassados num unico sftio, junto a uma &rvore designada

muss6lo. £ aqui onde o atédta ou amunndka, com a silamukutho,

juntam a familia regularmente para lembrar os antepassados da
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linhagem; ou para pedirem bengdo para um familiar que vai viajar:
ou para um grupo de familiares que vai a caga, com objectivo de
obterem sucessos; ou implorar aos antepassados para um membro da
familia doente.

Pensamos ter demonstrado que em todo este processo, a
scciedade de Mugeba, tem duas figuras que estdo a frente de tudo.

Sdao o atdta ou amunndka e a silamukutho. A morte nao se considera

uma passagem definitiva. Trata-se, de acordo com © universo
cultural de Mugeba, duma passagem do mundo dos vivos para o mundo
dos antepassados. Esta 16gica, leva-nos a crer que estamos
perante um mundo religioso. As religifes tradicionais africanas
desempenham um papel importante, porque criam relagBes sociais
entre os vivos e entre com as suas divindades linhageiras. Os
antepassados sdo intermedidrios entre os vivos e Deus. Do mesmo
modo que Jesus Cristo e os Santos s&o intermedidrios entre os
cristaos e Deus. Maomé & intermedidrio entre os crentes do Islido
e Alda. O culto aos antepassados, & para respeitar os
antepassados, implord-los a intercederem junto de Deus, para a
solugdo dos problemas que afligem os vivos, agradecé-los também
pelas gragas recebidas e pedir que quando morrerem os recebam na
sua morada. E O mesmo que se passa com Os cristdos, islamizados,
budistas, e outras religaes.

Em Mugeba, quando uma determinada pessoa estd doente, nédo
pode dormir fora de casa. Deve dormir dentro dela, para morrer
dentro e safr dali para a sepultura. Morrer fora, significa que
os familiares ndo gostavam dela. E esta pessoa quando morrer,
vai-se vingar, porque hd-de sob forma de espirito provocando

doengas no seio da familia. H4, por isso, todo o cuidado em
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retagao aos doentes.
Um outo aspecto, quando os alipa wdtha ithu morrem, antes

de serem enterrados, s@o tratados por um outro mulipa watha ithu,

Caso contrdario, pode sair da campa sob forma de ledo ou leopardo.
Quando assim acontecer, come¢a a perseguir os familiares. O sair
da campa sob a forma de ledo, designa-se de okumamo (sair no) e
ao ledo designa-se por etatuwa. Se ele sai, os familiares vdo ter

com outro mulipa wdtha ithu, para com remédio, devolvé-lo ao

tumulo. Caso ndo consiga, envia esta etatuwa para uma 4rea muito
distante da zonalll.

Em Mugeba, a sociedade procurou estabelecer sinais que
preanunciam a morte dum determinado familiar. Por exemplo, quando
um individuo encontra uma toupeira no caminho em pleno dia;
quando uma coruja canta 4 noite em casa de alguém: gquando alguém
encontra uma cobra designada ethoka”a; quando um individuo
encontra vibora (evili) ou jibdia (esaro)e esta foge: surge-ihe
como prenuncio de morte dum familiar. Se estiver alguém doente,
perde esperanga de ver o seu familiar a melhorar. Acha que ele
vai morrer. Se nao estiver alguém doente em casa, fica alerta,
a4 espera que um mensageiro dum familiar distante, venha comunicar
0 seu falecimento.

Ninguém guarda segredo, quando lhe ocorrem este tipo de
fendémenos. Informa aos amudhi, porque este prendncio vai abalar

toda a familia.

m Acredita-se que etatuwa se ndo for enviado (wdva) para uma 2ena distaate, ataca primeiro um
familiar (oje mulova) e depois ataca outras pessoss (omurarea). Quando se emvia 2 uwma zoms distante, vai
etacando ai pessoas. Dai o termo: mwatho onluwa ohidhuweliyewo (o ledo ¢ perigose numa zona onde nio é
cozhecido).

78 Ethoka tem duas cabecas.
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Em todos os funerais, existe um grupo de individuos que vai
fazendo troga dos irmaos do defunto, que estdo a chorar pelo
falecimento do seu ente querido. Esta categoria de pessoas,

designa-se de anarupi ou ajukuru. Essas pessoas, sdo os cunhados

do defunto. Por isso, vao trogando dos irmdos do defunto,
dizendo: o vosso irmdo ndo morreu, estd a dormir; ou podem dizer:
nés queremos grandes pedagos da sua carne. 0s ajukuru mal tomam
conhecimento do falecimento, comegam a pedir comida nas casas dos
familiares do defunto. Cada familiar entrega galinha, ou farinha
de qualquer cereal, ou ovos, etc. Juntam tudo isso, cozinham
durante a noite e comem'’’ alegremente como se de uma festa se
tratasse, enquanto o caddver estd dentro de casa e os familiares

choram a sua morte. Mas esta atitude dos ajukuru ou anarupi, n#o

ofende os familiares do defunto, porque faz parte da estrutura
social. Sobre este aspecto, Marc Augé afirma:

"A relag8o de troga que constitui destes dois polos, autoriza e nalguns
casos até obriga uma pessoa (ou os membros dum grupo) a trogar doutra (ou dos
membros doutro grupo) sem que esta se possa ofender. Esta relagfo pode ser
simétrica, na qual cada uma das duas pessoas (ou grupos) troga uma da outra,
ou assimétrica, se s& uma das pessoas (ou um dos grupos) estd autorizada ou
tem obrigag@o de trogar da outra ndo podendo esta Gltima ofender-se. Nalguns
casos, a troga é apenas verbal, mas pode ir até ao insulto e 4 obscenidade,
e noutros entra em cena um elemento de brutalidade. Este tipo de relagles
observa-se geralmente, entre um homem (ou umadeIher) e 0s seus parentes por
afinidade do sexo oposto e da mesma gerac.ao“Ia .

Em Mugeba, estes cunhados trocistas, podem ser do mesmo sexo
ou de sexos diferentes, podem ser da mesma gera¢@o ou da gerag¢des
diferentes.

Sobre outros aspectos tratamos no anexo do Mundo Cosmoldgico.

17 Os predutos que os ajukury recoiheme comem sdo designados por thatha. Nemhum familiar do defuato
come thatha. Muitas veses os cunhados (zlamu] trogem-se uns aos outres dizendo: matas o sew irmdo, para

podersos comer {omuja thatha).
180 ause, (1978), p. 58
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7. CONCLUSAO

Os acontecimentos e processos ocorridos em Mugeba, du}ante
70 anos do periodo colonial, (1905-18975) mais 20 anos de
Independéncia (1975-19385), ndo abalaram a estrutura social em
Mugeba. As Tlinhagens continuaram a constituir uma forca
aglutinadora dos camponeses. A ida de muitos homens ao trabalho
nas planta¢oes, deixando as suas esposas a tomar conta da casa,
ndo alterou a estrutura social. Houve sim transformagdes sociais
por causa das plantagbes, porque muitos homens aprenderam varias
profissdées tais como carpintaria, serralharia e outras. As
mu]ﬁeres continuam até hoje como as transmissoras da linhagem.
O sistema de parentesco matrilinear ainda continua bem vivo. Os
ventres, as linhagens e os c¢lds, desempenham um papel de suma
importdncia na manutengdo da sociedade e no enquadramento e
educag¢ao das criangas. As mulheres estdo ligadas aos filhos, o
que permite um acompanhamento e amparo das mesmas, facilitando
assim a sua insergdo no seio dos familiares. A vantagem do
sistema matrilinear, particularmente em Mugeba, é de evitar a
existéncia de criangas da rua, pois toda e qualquer crianca, é
vinculada na sua matrilinhagem, independentemente se é filho
adulterino ou nio. Todos.os fithos duma muther sdo considerados
legitimos e membros de pleno direito na matriiinhagem da mae.

Os filhos embora perteng¢am aos dois progenitores, s#o
familiares dos da linhagem da m3e pois pertencem a 1inhagem dela.
Neste contexto, s3@o familiares aqueles que pertencem ao mesmo

ventre,' linhagem e c¢l1a. Visto que o pai pertence a sua
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matrilinhagem, ndo é familiar dos seus filhos, muito menos da sua
esposa. O conceito de familia nuclear é sufocada por forga dos
ventres e das linhagens. O homem, & pai bioldgico, enquanto o
tio uterino é o pai social, pois & ele que vAarias vezes &
solicitado para educar os seus sobrinhos uterinos. A maternidade
é mais forte que a paternidade.

Porém, o casamento é uma alianga entre ventres e linhagens
de c¢ldas diferentes. A unido entre marido e esposa, & um
compiemento indispensdvel da alianga dos ¢lds. A matrilinearidade
é um sistema adaptado, a estrutura de ventres, linhagens, e clas,.

As mulheres sao protegidas contra qualquer mal, pois a
autoridade linhageira e da unidade uterina (ventre), defende as
mulheres da linhagem e do ventre. Qualquer sinal de violéncia
doméstica contra as mulheres, é duramente reprimida, de acordo
com a tradig¢do. Se o marido bate ou maltrata a esposa, e depois
de ter sido chamado aten¢do ndo se corrigir, é mandado embora,
deixando assim a sua muther no territério da sua matrilinhagem.

Em todos os aspectos da vida de cada ventre e de cada

linhagem, a mulher mais velha (genearca) ou silamukutho, em

coordenacdo com o tio uterino, s8o personalidades importantes na

tomada de decisdOes e solugdes .dos problemas da tinhagem e do

ventre. Para o ventre se dirigir aos antepassados, a mulher mais
velha e o tio materno, funcionam como elo de ligagdo entre os
vivos e os mortos, pois sdo eles que encabecam as ceriménias
inerentes 4 invocag@o dos antepassados. Portanto, desempenham as
fungdes de oficiantes ou celebrantes ou sacerdotes.

Para integrar os individuos na linhagem e na sociedade,

existem ritos de iniciagao tanto femininos como masculinos, que
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funcionam como veiculo de tramnsmissdo cultural e uma educagido
sistematizada nos moldes da tradigdo.

Existem em Mugeba, individuos que provocam as doengas e as
desgragas socias. Esses individuos s8o os feiticeiros e os alipa

wédtha dithu. O feiticeiro & temido e & desorganizador da

sociedade. Por isso, o nome de feiticeiro (mukwiri) é terrivel
e temido entre os lomués de Mugeba e & maldito aquele que o
possuir, As motivagdes que impelem a feitigaria, no fundo,
unificam-se com a inveja (nrima). O feiticeiro ndo sé& tornou
ambiguo o mundo, mas c¢riou uma grande confusdo a ponto de ser
dificil distinguir e discernir o bem e o mal. Pois, o feiticeiro
pode ser um pobre, que inveja os outros que tém muitas coisas,
por exemplo, comida, etc. Também pode ser acusado de feitigaria,
aquele que no tempo de carestia e de fome, tem uma vida rica e
afastada dos outros. Portanto, tanto o pobre como o rico pode ser

acusado de feitigaria. Os alipa watha ithu, embora matem pessoas,

também curam. Por isso, 0 seu tratamento na sociedade difere do

feiticeiro que sé sabe matar. Agqueie que hata, € perseguido pelos

familiares do falecido até a morte, caso seja indicado pelo
adivinho como causador da morte do seu parente. No tempo
colonial, o causador da morte era morto mesmo A luz do dia.
Actualmente, é morto através de veneno (mirethe).

Aliado a feitigaria, encontramos em Mugeba fendmenos
invulgares, por exemplo os ledes, amapanka e chupa sangues. Estes
fenGmenos, se inserem numa sociedade cheia de probiemas .sociais,
econémicos, etc. Isto revela uma crise, instabilidade e ruptura
social, Contudo, ndo se deve de forma simplista, imputarem estes

fendmenos s6 as sociedades camponesas. Estes fendmenos também se
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verificam nas cidades e nos grandes sentro urbanos, tanto em
Mogambique como nhoutros paises do mundo. Por exemplo, oe
"presumiveis raptores de pessoas de todas as idades para
alegadamente extrairem os ses 6rgaos genitais e os coragdes, para
a posterior venda em outros paises, a galopante subida de
atentados bombistas em muitos paises, os assaltos a mdo armada
em muitos paies incluindo Mogambique, as guerras civis, etc., séao
testemunhas eloquentes de que o mundo seja ele urbamo ou rural,
estd atravessar uma instabilidade, crise e ruptura social,
econdémica, politica, religiosa, etc.

As doengas sao tratadas tanto pelos curandeiros como pelo
hospital. A morte é encarada com naturalidade, pois embora

constitua uma perca, é considerada em termos cosmoldgicos como

sendo uma passagem do mundo dos vivos para o mundo dos

antepassados.

No tempo colonial, o sistema politico em Mugeba era composto
pelos régulos aiguns dos quais tirados no interior das suas
linhagens, onde eram chefes 1inhaéeiros.. Este procedimento,
garantiu a legitimidade desses réguios no seio das suas linhagens
em particular, e do seu povo em geral, Actualmente, o sistema
poiitico, & composto por secretdrios dos Grupos Dinamizadores.

A sucessdo e heranga, obedecem critérios estabelecidos pelo
sistema de parentesco matrilinear. O levirato e sororato, até
certo ponto sdo benéficos para a sociedade, pois por ocasiéé da
morte dum dos cdnjuges, os filhos tornam-se 6rfios. Se o viavo
ou a vidva casa com outra mulher ou outro homem, esta ou este
dificilmente tratard os seus enteados com amor e dedicag¢do, como

filhos das suas entranhas. Geralmente 0s enteados passam mal com
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Oos seus padrastos e madrastas, salvo raras excepgdes. Portanto,
a instituicdao do sororato e levirato, garante aos filhos a ndo
se sentirem 6rfdos, pois a mulher que casou com O Vviuvo ou o
homem que casou com a vitva, por ser familiar do falecido ou da
falecida, tem responsabilidade e obriga¢do moral, de tratar os

filhos do falecido ou faltecida como filhos das suas entranhas.
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ANEXO 1.
METODOLOGIA DE TRABALHO E LOCAIS DE

INVESTIGAGCAO

Para a feitura desta dissertagdo, levamos a cabo uma
investigagao no Posto Administrativo de Mugeba, em Julho de 1992,
em Julho de 13993, Dezembro de 1994 e em Janeiro/Fevereiro de
1985. Portanto foram cerca de cinco meses de trabalho de campo,
feito basicamente através de entrevistas. Todos o0s nossos
informantes, nasceram em Mugeba e 14 vivem. Conduzimos as nossas
entrevistas na lingua local que é o elomwe. Procuramos buscar
informagdes em todas as camadas sociais, deste os régulos,
secretdrios de grupos dinamizadores, e a sociedade em geral.
Para além dos inquéritos, utilizamos documentos secundirios

existentes nas segquintes bibliotecas:

. Departamento de Arqueoclogia e Antropologia.
. Faculdade de Letras.

. Centro de Estudos Africanos.

. Arquivo Histérico de Mogambique.

Todas as bibliotecas estao integradas na Universidade
Eduardo Mondlane.
A investigacao foi realizada nos seguintes Circulos:
1. Circulo M’pabe ex- Régulo Muha.
1.1. Célula Namahie ex— Chefe Inluma.

1.2. Célula N’thome ex- Chefe Namaquita.



2. Circulo Dabane ex- Régulo Minhote.

2.1. Célula Nakogolo ex- Chefe Namahela.
2.2, Célula Mitale ex- Chefe Mugaua.
2.3. Célula Muagane ex Chefe Cassamo.
3. Circulo Nacudhuba ex- Régulo Mugema.
3.1. Célula Mavalawe ex- Chefe Jeiha.
3.2. Célula Nenine ex-.Chefe Tovela.
Célula M’pere ex— Chefe Tovela.
Célula Namarebo ex—- Chefe Veriha.
Célula Milevane ex- Chefe Mucueha.
3.6. Célula Nenine ex- Chefe Nacoddo.
3.7. Célula Ddwalu ex— Chefe Muawa.
4, Circulo Macuane ex- Régulo Indau.
4.1. Célula Nacaba ex- Chefe Ehime.
4.2. Célula Nacaba ex- Chefe Mussaela.
Célula Nacaba ex- Chefe Munaua.
Célula Nacaba ex- Chefe Melane.
Célula Nacaba ex- Chefe Muluela.
4.6. Célula Nacaba ex- Chefe Ernesto.
4.7. Célula Namuririmone ex- Chefe Durua.
4.8. Ceélula Mulubiwa ex Chefe Durua.
5. Circulo Marata ex Régulo Namuto.
5.1. Célula Murulagone ex- Chefe Janela.
5.2, Célula Mutuludhi ex- Chefe Ribeiro Nehire.
5.3. Célula Alto Malopa Ex- Chefe Ribeiro Nehire.
6. Circulo Muredhe ex- Régulc Inroga.
6.1. Célula Namugaine ex-~ Chefe Macuva.

6.2. Céluta Muma ex- Chefe Murakuwa.




A disténcia entre a sede do Posto Administrativo de Mugeba,
e 0os locais de investigagdao, é como se segue:
A escala é de 1:208.000, o que significa que 1 cm no mapa,
corresponde a 2.08 kms no terreno. A disténcia que apresentamos
é em linha recta, o que significa que se seguirmos o curso das
estradas e em virtude de terem muitas curvas, a diatdncia pode
aumentar.

De Mugeba sede até Muha, sdo 25,06 kms.

De Mugeba sede até Inluma, sdo 25,06 kms.

De Mugeba sede até Namaquita, sao 16,64 kms.

De Mugeba sede até Minhote, s&@o 16,600 kms.

De Mugeba sede até Mugaua, sdaoc 10,40 kms.

De Mugeba sede até Cassamo, sdo 12,48 kms.

De Mugeba sede até Mugema, 2,08 kms.

De Mugeba sede até Jeiha, s@o 4,16 kms.

De Mugeba sede até Tovela, s&oc 5,100 kms.

De Mugeba sede até Veriha, s&o 10,40 kms.

De Mugeba sede até Mucueha, sdo 5,100 kms.

De Mugeba sede até Nacodo, sd@o 5,100 kms.

De Mugeba sede até Muawa, s&o 4,16 kms,

De Mugeba sede até Indau, sdo 5,100 kms.

De Mugeba sede até Ehime, sdo 6,24 kms.

De Mugeba sede até Mussaela, sdo 6,24 kms.

De Mugeba sede até Munaua, sdo 7,280 kms.

De Mugeba sede até Melane, sdo 7,280 kms.

De Mugeba sede até Muluela, sdo 8,32 kms.

De Mugeba sede até Ernesto, sao 8,32 kms.

De Mugeba sede até Durua, 2,08 kms.



De Mugeba sede até Namuto, 14,56 kms.

De Mugeba sede até Janela, sao 9,380 kms.

De Mugeba sede até Nehire (Ribeiro), sdo 20,80 kms.

De Mugeba sede até Inroga, 6,24 kms.

De Mugeba até Macuva, actual Namugaine, 13,520 kms.

De Mugeba sede até Murakwa, sd@o 6,24 kms.

N.B. Inluma, Mugawa, Cassamo, Jeiha, Tovela, Nacoddo, Muawa,
Ehime, Mussaela, Munaua, Melane, Muluela, Ernesto, Durua, Janela
e Murakwa, ndo etdo representados no mapa anexo a esta tese. Este
mapa foi elaborado pela Dinageca, e nao inclufu muitos chefes.
Em virtude de conhecermos Mugeba, calculamos uma disténcia
aproximada.

Em virtude de se dividir as parcelas com base nas linhagens,
diz-se Rampa Alikonha, Rampa Amole, Rampa Amalowa, Rampa
Akoddeni, Rampa Anyarini, ou seja estrada da linhagem alikonya,
etc. Por gxemp]o o chefe Munaua é da linhagem alikonya. Por isso
diz-se rampa 4likonya, em virtude de todas as mulheres e filhos
delas, serem da linhagem alikonya, excepto os homens que para 14

se deslocaram por ocasido do casamento.

ANEXO 2

RELEVO E CLIMA

O Posto Administrativo de Mugeba, em virtude de se situar
no interior, é cercado pelos planaltos e montanhas. Possui uma

vasta rede hidrogrdfica. Em Mugeba, como toda a Média e Alta



Zambézia, encontram-se montanhas com mais de 600 metros de
altitude. Este facto féz com que em Mugeba as chuvas sejam
regulares.

O clima de Mugeba é ameno, o mesmo que o de Mocuba. No que
respeita a temperatura do ar, dizer que é quente, com um valor
médio mensal de 21 graus centfigrados chegando a atingir 14 graus
centigrados em Julho e 33 graus centigrados em Janheiro. Quanto
a8 pluviosidae métrica, o clima de Mugeba é chuvoso. As chuvas
comegam geralmente a 15 de Outubro, epula ya ntokola palaca viao
subindo e atingem o seu ponto mais alto em Janeiro comeg¢ando a
decrescer em Fevereiro, e em Setembro sdo geralmente escassas.
A puviosidade métrica anual ultrapassa os 1000 mm. Por exemplo
em 1972, registou¥se em todo o Distrito de Mocuba incluindo
Mugeba, uma precipitagio de 1100 mm'.

Ainda em relag¢ao ao relevo, importa salientar que em virtude
deste Posto administrativo ser possuidor de inumeras montanhas
e planaltos, o solo de Mugeba & fértil e de aluvido, seco arenoso
e de cores verme1ha e escura, Nalgumas dreas & compacto. As 4dguas
das chuvas penetram com muita facilidade, o que faz com que reuna
optimas condig¢bes de agricultura e facilite a prdtica de diversas
culturas.

As zonas que estd@o com uma maior concentragdo populacional,
sdo aquelas que t&m maior parte da terra escura (mathope), terra

vermelha (ekothokwa), terra arenosa (ehdva, ou esenka ou musenka

ou muiesa), terra lodosa ou pantanosa (nthékwi), terra argilosa

(oloko). Estas dreas estdo ocupadas porque para além de terem

1_ Ver XXIV ASSEUBLEIA TACNICA Da ASSOCIA(}EO B0§ PRODUTCRES DE SISAL, pp. 83-01. Vide tanbém MINISTERIO
D& EDUCACAQ. Atias Geogréfico, vol.l1. 28 ed. {1986}, p.16.
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este tipo de terras, ndao tém florestas fechadas. A terra escura,
dd para milho, mandioca, mapira, mexoira, feijdes e outras
culturas. A terra vermelha, d& para mandioca etc. A terra
arenosa, da para amendoim e outras culturas. A terra pantanosa,
dad para arroz e outra culturas. A terra argilosa, €& usada
essencialmente para o fabrico de panelas de barro, cantaros, etc.
Dado que as chuvas s@o geralmente regulares, os solos de Mugeba,
passam muito tempe humidos, facto que permite uma boa produgdo
do miltho, pois este cereal precisa mais de 100 dias de humidade
dos solos.

As partes do posto administrativo de Mugeba com florestas
mais fechadas sdo as seguintes: 1 - A zona a partir do chefe
Veriha indo a rio Nivd, rio Namuiladhe, rio Namunhapa, monte
Massipini, monte Miuani, monte Podho, até Nigula, & uma floresta
fechada, e possui muitas feras, facto que impossibilita a sua
habita¢do. 2 - A zona a partir do chefe Maruo indo ao chefe
Madhiga, ao chefe Mwadhuwa (Muazua) até ac chefe Rosa. 3 - A
Zzoha que parte do monte Muithiua até ao chefe Ribeiro.

Outras zonas sd3o “"semi fechadas”, e & por isso que sdo
habitadas. Importa referenciar que a regiao de Nivu, Mutorra e
Namunhapa, é conhecida por Murothoni, em virtude de existirem
nessa zona muitas arvores designadas de Murotho, e que servem

para extrair cordas mukoi (s9.) e mikoi (pl.) e canhoas de cascas,

nikula (sg.) e makula (pl.).



ANEXO 3
CLAS QUE NAO SE CASAM EM VIRTUDE DE SE

CONSIDERAREM PARENTES.

Anyarini nao se casam com Airumaka e Amalowa.

Amivoni n&o se casam com Amurupa e Amirole.

Alukadhi ndao se casam com Arupadhi.

Amape ndo se casam com Amole, Amirole e Amumadha.

Amuraha ndo se casam com Amole, Amalowa, Amumadha e Anyeri.,
Amumadha ndoc se casam com Ataje.

Amole nao se casam com Amulevye e Alukadhi.

Alikonya ndo se casam com Amwajerere,Apikani e Apukadhi.
Anela nao se casam com Apikani.

Amutokole ndo se casam com Amape.

Akotheni nao se casam com Amalowa, Amape e Amurupa.

Amilima ndo se casam com Anyeri, Amiwora, Amalowa, Amuley e
Anvarini.

Amarevoni ndo se casam com Amalisani ou Amalidhani.

Amutipa ndo se casam com Amurupa.

Amalidhani nao se casam com Amalakamwe.

Amirole ndo se casam com Ayadje e Amuraha.

Anyeri naoc se casam com Amalidhani.

Amwilumadha ndo se casam com Anyarini.

Amalowa nao se casam com Akotheni.



ANEXO 4
NOMENCLATURA DO PRENTESCO POR

DESCENDENCIA.

EGO chama a cada um dos seus irmdos mais velhos AMUNNAKA ou
AMULUPAPE.

EGO chama a cada uma das suas irmds mais velhas AN’NAMWALI ou
AMUROKORAKA .

EGO chama a cada um dos seus irmaos mais novos AHIMAHU,

EGO chama a cada uma das suas irmas mais novas NAMWALI ou
MUROKORAKA. Mas quando tem filhos, mesmo que seja mais nova, &
AN'NAMWALI ou AMUROKORAKA.

Quando EGO for mulher, chama a cada uma das suas irmas mais
velhas de AMUNNAKA e a cada uma das suas irmds mais novas
MUNAMUNAKA ou mesmo AMUNNAKA.

EGO chama a sua mde AMMA,

EGO chama ao seu pai APAPA ou APAPA.

EGO chama a mae de sua mde AMUNNA (avé materna).

EGO chama do pai da sua mde APWIA (av® materno).

EGO chama a mde do sue pai AMUNNA (avé paterna).

EGO chama ao pai de seu pai APWIA (av® paterno).

EGO chama a mde da mae de sua mae AMMA (mamd).

EGO chama ao pai do pai de sua mde APAPA (papd).

EGO chama a mde da ma@e da md3e de sua mae AMUNNA (avé materna).

EGO chama do pai da mde da mde de sua mae APWIA (avé materno).
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EGO chama a cada um dos irmdos germanos ou mais velhos ou mais
novos da sua mde ATATA ou AMOYA. Aqui o termo AMOYA significa
sogro ou genro ou tio uterino ou sobrinho uterino.

EGO chama a cada uma das irmds germanas ou mais velhas ou mais
novas da sua mae AMMA (mami).

EGO chama a cada um dos irm#os germanog ou mais velhos ou mais
novos do seu pai APAPA (papd).

EGO chama a cada uma das esposas de cada um dos irmdos germanos
dos seu pai AMMA (mamd).

EGO chama a cada uma das irmds germanas ou mais velhas ou mais
novas do seu pai APAPA ou ATITI ou AMPOKOHI. O termo AMPOKOHI
significa sogra.

EGO chama a cada uma das mulheres dos seus ATATA ou AMOYA ATITI
ou AMPOKOHI (sogra).

EGO chama a cada um dos filhos de cada uma das irmds da sua mie
AMUNNAKA ou AMULUPALAE se forem mais velhos que EGO, ou AHIMAHU
se forem mais novos que EGO,

EGO chama a cada uma das filhas de cada uma das irmas da sua mie
ANNAMWALI se forem mais velhas que EGO, ou NAMWALI se forem mais
novas que EGO,

EGO chama a cada um ou a cada uma dos filhos ou das filhas de
cada um dos irmdos germanos da sua mde MULAMWAKA (cunhado ou
cunhada).

EGO chama a cada um dos filhos de cada um dos irmdos germanos do
seu pai AMUNNAKA se forem mais velhos que EGO ou AHIMAHU se forem
mais novos que EGO.

EGO chama a cada um ou a cada uma dos filhos ou filhas da irma

germana do seu pai MULAMWAKA {(cunhado ou cunhada).




EGO chama a cada um dos filhos da sua irmad germana MUDHULWAKA
(sobrinho).

EGO chama a cada uma das filhas da sua irm3a germana MUNAMAY
(sobrinha).

EGO chama a cada um dos filthos das filhas de sua irmd germana
MUNAMUNNAKA (meu irmao).

EGO chama a cada uma das filhas das filhés da sua irme& germana

MUROKOROKA (minha irma).

ANEXO 5
NOMENCLATURA DO PARENTESCO POR

AFINIDADE OU POR ALIANCA.

EGO chama a sua esposa AMWARAKA,

EGO chama a mie da sua‘esposa AMPOKOHI ou ATITI (sogra).

EGO chama ao pai da sua esposa AMOYA ou ATATA (sogro).

EGO chama a cada um dos irmdos mais velhos da sua esposa
AKUNYATHO ou AMULAMWAKA (cunhado).

EGO chama a cada um dos irmaos mais novos da sua esposa KUNYATHO
ou MULAMWAKA (cunhado).

EGO chama a cada uma das irmas mais velhas da sua esposa AMWENEVA
(cunhada}.

EGO chama a cada uma das irmds mais novas da sua esposa MWENEVA.

EGO chama a cada um dos tios maternos da sua esposa APODHAKA ou

ANAPAPA ou mesmo APAPA.
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EGO chama a c¢ada um dos maridos de cada uma das suas sobrinhas
uterinas PODHAKA ou NAPAPA.

EGO chama a avé materna de sua esposa APWIA ou AMWARAKA.

ANEXO 6
OS RITOS E PRATICAS POR OCASIAO DE

NASCIMENTO

Quando uma mulher comega a ter dores de parto, & chamada a
matrona da povoag¢ao juntamente com outras mulheres casadas e
mées, para orientarem o parto. Nenhum homem, nenhuma mulher
casada sem filhos e solteira pode assistir ao parto. Depois do

parto, a placenta é enterrada muito fundo (ovita eteku){

0 nascimento duma crianga é considerado o primeiro momento
da vida na sociedade de Mugeba. Nessa altura realizam-se diversas
ceriménias e rituais. A primeira ceriménia é designada omukatha
mwana. Esta ceriménia realiza-se depois dos primeiros seis dias
apds o nascimento duma crianga. Este ritual tem lugar depois de
cair o corddao umbilical no recém-nascido, e consiste na
preparagdo do remédio por uma curandeira e dar banho ac bebé. A
curandeira solicitada para o efeito, quando chega a casa dos pais
do bebé recém-nascido, prepara o seu remédio gque normalmente &
constituido por ervas e raizes. Mata-se uma galinha, que se

mistura com o remédio. Para além desta galinha, matam-se outras

! Ver CABRAL, Anténio Augusto Pereira (1925) op. cit p.35.
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galinhas ou se houver qualquer carne, prepara-se esta, com ejima
(farinha de milho pilado ou farinha de mapira). Este ejima é
partilhada por todos os convidados que na circunsténcia estdo a
participar no ritual. Depois deste ritual, o bebé recém-nascido
pode ser levado por pessoas tanto frias como quentes, porque jé&
estd fortificado e imunizado.

Antes deste ritual de omukatha mwana, o bebé fica sempre com

a mde. S6 ela é que pode pegar no bebé recém-nascido. As outras
pessocas que podem pegar no bebé recém-nascido, sdo a matrona e
as mulheres que tenham participado no parto. Essas pessoas s@o
consideradas de acordo com o universo cu]turaT de Mugeba, como
sendo frias (orirya). S3o consideradas pessoas frias, as criangas
e os adultos que n#@oc realizaram cépula. Portanto, dado que as
matronas sdc geralmente mulheres que atingiram a menopausa e em
grande parte viuvas, entdc elas estao frias. Agora para as
mutheres que sdo casadas e gue tenham participado no parto, tém
a obrigagdo moral de se absterem das suas actividades sexuais
(winanela), até o dia que se realizam os rituais de omukatha

mwana. Agora a todas as pessoas que estejam em estado de quentes

(oviha), ou seja pessoas que tenham realizado cépula, é-1lhes

proibido pegar no bebé recém-nascido, sob pena de o bebé recém-
nascido morrer. Saliente-se que 0 quente e o frio de acordo com
0s conceitos culturais de Mugeba é algo muito importante. Mesmo
para um morto ser enterrado, deve estar frio.

O outro ritual relacionado com o bebé, é designado de
omwakulela mwana. Este ritué] é realizado volvidos muitos meses
apés o nascimento duma crianga. Omwakulela mwana consiste em

convidar uma curandeira, para tratar o bebé. Para assistir a este
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ritual, saoc convidadas muitas pessoas principalmente os parentes
por descendéncia tanto da mde como do pai do bebé&. A curandeira
prepara o seu remédio, constituido por folhas e rafzes, que
normalmente é misturado com uma galinha que & morta para o
efeito. A ejima também n8o falta neste ritual. Este ritual tem
um significado muito importante para os progenitores, isto

porque, antes deste ritual de omwakulela mwana, os pais se

abstém de praticar a sua actividade sexual. A mulher e o marido
cama, Dormem em camas separaddas até o dia que se realiza o

ritual de omwakulela mwana. O ritual de omwakulela mwana,

realiza-se dependendo de cada familia. H4 familias que esperam
quatro meses, outras seis meses e outras mesmo um ano. Portanto,
ndo hd um calenddrio rigoroso que deve ser obedecido peios
progenitores. O que sabemos, é que é muito raro este ritual ter
lugar antes de quatro meses.

Para alem de se absterem de realizar cépula como casados,
também os progenitores devem rigorosamente abster-se de realizar
retagOes sexuais extra—conjugais3. Para uma mulher ter a certeza
que 0 seu marido nao realizou rela¢des sexuais extra-conjugais,
quando este chega a casa, a mulher vai deixar a crianca sobre as
pernas do pai. Se este tiver consciéncia tranquila de que nh@o
estd quente, aceita a crianga. Caso contrario, rejeita-a. Quando
assim acontece, a mulher comega a desconfiar do marido como sendo
infiel, e que quer matar a crianga. Acredita-se que uma crianga
pode morrer porque um dos progenitores realizou relagdes sexuais
extra-conjugais,., Caso uma crianga morra por causa da infidelidade

conjugal, diz-se que mwana otumpwa ou mwana okwile mavuka (os

Y capraL, (1925), p.36.
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pais nao cumpriram com os preceitos ou que a crianga morreu por
causa da infidelidade do pai ou da mae).

Importa salientar que é muito raro atribuir-se as culpas de
infidelidade conjugal & mae da crianga, porque esta estd a
amamentar., Geralmente, as culpas de infidelidade conjugal, sé&o
atribuidas ao pai da crianga. E de referir que os pais para
solucionarem este problema, hd um tipo de remédio, que é
designado de murethe wa mavuka. Este remédio, é uma raiz, que um
homem ou uma mulher cava e leva consigo, quando se prepara para
realizar uma coOpula extra-conjugal, quando tem uma crianga.
Depois do acto sexual, mastiga o remédio, esfrega as maos. Quando
chega a casa, pode pegar na crianga, ndo lhe acontece nada,
porque por forga do remédio que mastigou e esfregou as maos, j4
estd frio.

O remédio que se dd crianga doente de mavuka designa-se de

murethe wamavirikano ou wa mavuka. Tanto as maes como os pais,

cumprem rigorosamente este principio, e evitam a todo o custo

realizar uma cépula extra-conjugal antes de omwédkulela mwana.

Quando uma crianga adoece e morre por causa de mavuka, se for a
mde que realizou a acto sexual extra conjugal ou se for o pai,
diz-se amuthupa mwdna (saltou a crianga). Uma crianca cujo o pai
ou a mae, realizaram cépula extra conjugal, manifesta-se
geralmente por diarreia. Muitas vezes também, a crianga foca
pdlida, fraca e mesmo anémica. Procura-se imediatamente a namuku,
para proporcionar o remédio de mavuka, para dar a crianga. £
admirdvel a eficdcia do murethe wa mavuka, pois as anamuku

conseguem com esmero resolver o problema de mavuka.
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Esta situagdo, independentemente de quem praticar, pode
conduzir ao divércio, principalmente se for o pai, porque é
considerado aquele que quer matar ou eliminar a descendéncia wipa
nioko. Porém, a maior parte de violadores dessa norma, s&o
geralmente os pais. As mulheres defendem os seus filhos, e &
muito frequente uma mulher que estd a amamentar dizer aoc homem
que estd a The pedir, gue nd@o mate o seu filho com mavuka. Esta
atitude tem 16gica, na medida em que as maes té&m a
responsabilidade de transmitirem a linhagem e engrandecerem a
descendéncia.

Na ceriménia de omukatha mwana a matrona recebe alguma
quantidade em dinheiro que varia dependendo das possibilidades
dos progenitbres, para além de ter um prato pessoal de comida com
caril de galinha, ou porco ou peixe, ou qualquer animal
comestivel, mas nunca verdura. Também no dia de omwakulela mwana,
a matrona tem o um tratamento especial. Tanto na ceriménia, de

omukatha mwdna como de omwdkulela mwdna os amudhi e os vizinhos

(amwéathamani), participam nelas. Estas ceriménias, Sao
acompanhadas de bebidas alcoélicas, por exemplo aguardente de
cana doce e pombes. No tempo colonial, também comprava-se vinho
para o mesmo efeito.

Os nomes que sdo atribuidas as criangas s6 prevalecem até
aos ritos de iniciag¢do, porque depois de iniciados, recebem
outros nomes e normalmente ndo s3o chamados com o nome antigo

(ndhina nénamwani ou wdthuliwa)t.

Uma parturiente (pdmukuthu) costuma comer mandioca crua,

para estimular a produgdo de mais leite do peito.

4 Ver CABRAL, Anténio Augusto Pereira (1925) op. cit p.36.
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ANEXO 7
MORTE, ENTERRO, LUTO E MUKUTHO

VAMUSOLONI

Quando morre uma pessoa, o funeral é realizado depois de 24
horas. Por falta de condigbes de frio, o caddver ndo permanece
mais de trés dias sem ser enterrado, sob pena de comegar
apodrecer e provocar mau cheiro.

O enterro pode-se demorar por algumas horas depois de um ou
dois dias, quando houver alguns amudhi que estiverem a viver numa
regido distante. Geralmente se envia um emissdrio para ir chamé-
~los. Logo eles chegam, iniciam-se os preparativos do funerral.
Caso os amudhi se demorem a chegar, o funeral é realizado para
se evitar a decomposig¢do do cadédver. Depois de trés dias,

realiza-se o ritual do corte do cabelo (ojema meihi) que

geralmente é corte rente (mpadi). Quem corta mpadi, exterioriza
o luto ou okweliwa. Depois duma ou quatro semanas, realiza-se a

pequena ceriménia (mukutho munanthunthu). No periodo entre 45 e

180 dias, realiza-se mukutho mutokotokoc. Alguns objectos que

pertenciam ao defunto em vida, ficam com os familiares e filhos.
Poréem h4d outros objectos como bacia, ou balde no qual tomava

banho, sdo furados e postos vamakulukuno® e outros sio colocados

$ Yamakulukano € un lugar localizado na encrizilhada de estradas. Geralmente, hé usa estrads que sai
do pdtio para a estrads pricipal. Eatre o pdtio e a estrada principal, pie-se sakulukano. A estrads onde se
localize pakulukamo, ¢ onde pessam os defuntos quando sdo levados ae cemitério pars serem gepuitades.
Kakolukano fica pririmo do pdtie.
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sobre a campa. A roupa dele & enterrado com ele’. Quem entra no
tumuio ou na cova (m'mahiye) para enterrar o defunto sdo os
amudhi e nunca os amalapo, salvo raras excepg¢des em que o defunto
ndao tem amudhi o que é muito raro, porque se ndo tem os amudhi
do erukulu e do nloko, pelo menos tem os do nihimo. Todos os
amudhi sdo enterrados no mesmo cemitério do nloko com excepGgao
de alguns muénes que a seu pedido s@o enterrados em cemitérios
(mahie) privativos geralmente debaixo do murumugé (mukitho

mwéruwa)'. Regra geral, as silamukutho, os atdta ou amun‘néka,

sdo enterrados no cemitério do nloko.

Quando alguém morre, é enterrado depois de 24 horas. Isto
¢ para permitir que o morto nd@o ressuscite. JA aconteceu um
individuo ressuscitar quase a enterrar na sepultura. Na sua
sepultura, foi plantada uma bananeira. Agora depois de 24 horas,
o cadaver fica frio e as pessoas ficam convencidas que j4 morreu
completamente e ndoc hd possibilidade de ressuscitar. Também &
para permitir que os familiares que estdo distante possam chegar
e participar no enterro. Ndo se enterra um morto enquanto estiver
quente, porque significa que tem vida e pode ressuscitar. Por
exemplo se alguém desmaiar ou seja otutuwavo pode ressucitar ou
seja ohihimuwa. S6 guando estiver completamente frio, todos os
presentes e os amudhi se convencem que na verdade j& faleceu e
deve ser enterrado.

O cadéver é dobrado de joelhos e os bragos com as midos junto
a cabe¢a como "de um feto se tratasse”; isto porque de acordo com

o universo cultural de Mugeba, quando alguém morre, vai-se embora

b Ver BAPTISTA, Abel dos Santos{(1951), op. cit. pp. 55-56.

! ver BAPTISTA, Abel dos Santos (1951), op. cit.p. 56.
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e transforma-se numa crianga que vai nascer para o mundo dos
antepassados. Neste contexto, em termos andlogos, a campa é
considerada o outro seio ou udtero onde vai se desenvolver o
caddver para passar a se juntar aos antepassados. E envolto em
panos que sao comprados para o efeito e envolto numa esteira
nipad. Os rituais funerédrios sioc tratados com solenidade,
sentimento (nansiriala), tristeza e acolhimento,

Os cemitérios estdc nas povoa¢des e sdo linhangeiros. &
muito raro alguém ser enterrado num caixdo (epaulo) porque para
além de custar muito dinheiro, & quase comum afirmar-se que
quando alguém é enterrado no epaulo vai cair desgrac¢a sobre todos
os omudhi, o que se traduzird em mortes constantes. Quando o
caddaver estd depositado na sepultura, e para evitar que esteja
em contacto com a terra, é resguardado com paus. A cabeca fica
sempre voltada para o poente. Todos os que participam no funeral
e no falecimento comem a mandioca que normalmente os donos da
casa oferecem aqueles que os foram ajudara. Importa salientar
que os vizinhos trazem muita comida para ajudarem os familiares
que perderam o seu ente querido. Também esta comida, &
distribuida para os presentes.

No dia do mukutho mutokotoko, pode-se dangar ekwethe, bayli,

pumpu, nhamma, musepeso, thakare, makerenkere, kitare, nikeie,

Nawere, pankwe, nakula, etc. As dangas do mukuthe, sdo escolhidas

em fungdo da danca que o defunto gostava em vida. Danga-se
durante toda a noite, orupelela até o dia seguinte. Todos os
vizinhos vdo pernoitar, dangando e partilhando oteka do mukutho

com todos os presentes. Todos os presentes tém direito a comida

8 Ver CABRAL, Anténio Augusto Pereira (1925) op. cit. p.38.
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e a bebida. Oteka é muito importante porque no dia seguinte de
manha cedo tira-se um céntaro (muné) cheio de oteka e vai-se
depositar em cima da sepultura, juntamente com mandioca,
aguardente e outros produtos alimenticios. E assim que 0s vivos
partilham a comida com os mortos. O acto de se pernoitar dangando
e bebendo em casa da familia enlutada no dia do mukutho

mutokotoko &€ designado Eyinlo ou Wunla okwa. (Ou solidarizar-se

com 08 que choram a morte do seu ente querido).
O corte de mpadi & feito por alipa okweliwa. Morrer de

gravidez diz-se que okwile nirukulu ou musuma. Este tipo de morte

é geralmente atribuido aos akwiri que pedem mathuli. € muito raro
morrer mulheres por causa das complica¢des de parto, pois as
matronas s&o eximias nesta matéria. Muitas vezes, as pessoas
preferem dar luz em casa a irem para o hospital.

0 sacrificio do mukutho, que se realiza vamuséloni,

desigando nakamuwa, é uma obriga¢do moral dos amudhi em relagdo
aos mortos. Quando se esquecem de se lembrar dos mortos, estes
aparecem no sonho e solicitam comida. O sacrificio do mukutho,
€ necessdrio para unir os vivos com os mortos, e indirectamente
0s vivos a Deus (Muluku). Quando os amudhi ndo oferecem o
sacrificio do mukutho, e de acordo com o universo cultural de
Mugeba, pode cair desgraga sobre os amudhi, por exemplo doengas,
etc,

Todos acreditam que para os amudhi terem estabilidade, &
necessario que estejam unidos e em comunhio com os mortos. Todos
participam no sacrificio com profundo recolhimento. Cada erukulu

tem o0 seu musdlo onde realiza o mukutho (wukela mukutho ou

omulapa nakamuwa). Na falta do musélo, pode realizar o sacrificio
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do mukutho no muyepe (ateira brava), o que é muito raro. O musélo

e as campas sdo mantidos Tlimpos. Durante o sacrificio de

nakamuwa, todos ficam de joelhos em redor do musélo, e a medida

gue a silamukutho vai invocando os nomes dos mortos, os presentes

respondem popd batendo palmas (makupi) © que significa "nés
estamos nesta oragao e somos submissos a vés que S0iS 05 NOSSOS
maiores ou antepassados protejam-nos a nds todos"!. Debaixo do
musdlo fica uma panela de barro (mujejo) talvez seja nifulow,
referido por Rita-Ferreira e Abel dos Santos Baptista.

No fim do mukutho, a silamukutho, ultima a epepa e encerra

0 mukutho. Tapa a epepa com uma panela de barro (epiya ou mujejo)
e no dia seguinte, de manha cedo vai visitar (omutotola
nakamauwa) se os antepassados receberam o mukutho e escutaram as
preces ou os agradecimentos”.

Os anamunepa tém necessidade dos vivos como se estivessem
no mundo dos vivos. Dai a necessidade de lhe dar comida, bebidas
(mukutho) panos, e falar com eles regularmente para satisfazé-
-los. Eles podem aparecer a um familiar por meio de sonho durante
0 sono e solicitarem tais presentes”. Quando se vai a caga, &

pesca, primeiro imploram os andmunepa para darem sorte. Depois

da caga, pesca e qualguer actividade agradecem aos andmunepa.

d HATOS, Joaquim Nanuel Barbosa de. Monografis Etnogréfica dos Mscuas (s.d.}, p.5.

% Ver BAPTISTA, Abel dos Santos (1951) op. cit. p. 20.
1 ver BAPTISTA, Abel dos Santos (1951) op. cit. pp. 29-34.
12 yer PEREIRA, Adelino (1960). op. cit. pp. 5-6
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ANEXO 8

RESOLUGAO DOS MILANDOS

Em Mugeba, todos os problemas sdao primeiro resolvidos entre
os amudhi e quando nao h4 consenso, é gque sdo encaminhados para
o tribunal. No tempo colonial eram encaminhados para o régulo.
A figura principal na gestdo e solugao dos milandos é atidta ou
amunnaka, sempre coadjuvado pela mulher mais velha do erukulu.

Tanto os problemas linhageiros como interlinhageiros, quem
os resolvem sao os atdta das linhagens de cada individuo em
litigo. Caso ndo se encontre consenso, entdo o problema é
encaminhado ao tribunal comunitdrio, depois ao tribunal da sede
do Posto Administrativo de Mugeba, e, possivelmente, para Mocuba
e Quelimane, casoc o problema nao tenha solugao na base. No tempo
colonial, depois dos atdta ndo conseguirem resolver os problemas,
encaminhavam-nos para o régulo e este por sua vez, encaminhava-o
para o chefe do Posto Administrativo de Mugeba. Quando um milando
fosse encaminhado directamente para o régulo, este perguntava se
jd& haviam resolvido entre os amudhi. Se também alguém
encaminhasse o problema directamente ao chefe do Posto, este
perguntava se jd4 tinha sido resolvido pelo régulo. Este
mecanismo, atribufa poderes & autoridade linhageira e do segmento
de linhagem, no sentido de ter uma intervengdo activa, na gestdo
e solugao dos conflitos.

Caso o chefe do Posto Administrativo de Mugeba, ndo

conseguisse resolver o problema, entdo encaminhava para o
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Tribunal Colectivo e Misto, ¢ qual era composto pelo delegado do
Ministério Publico pertencente a4 Comarca do distrito onde se
realizavam os julgamentos e por dois administradores de
circunscrig¢ao como vogais”. De salientar que para o problema
chegar ao Tribunal Colectivo e Misto, primeiro passava pela
circunscrigao.

Toda a politica indigena era controlada pelas autoridades
administrativas, como curadora e como administradora da justica,
respeitando porém as tradigles locais't. Somos de opiniao que
num contexto colonial, o colonizador sempre impde as suas leis.
Portanto, o respeito pelas tradi¢des tocais & relativo, limitado
ao direito civil, etc.

0 projecto de c6digo de milandos dava plenos competéncias
ao administrador de ser ele a julgar as questOes de divércio,
porém respeitando os usos e costumes indfigenas. No tempo colonial
as sedes das administragdes, possuiam livros de registo dos
milandos, onde vinha a seguinte informagdo: 12 numero de ordem;
28 data da apresentagéo da queixa; 328 nome e morada das partes:
48 exposigdo sumdria do objecto da queixa; 58 resumo da
sentengaw.

0 régulo conhecia as pessoas que tinham domicilio na sua
4rea de jurisdicdo'l.

No tempo colonial, quando alguém se Qqueixava junto do

régulo, levava um galo (wipa nikapwa). Nikapwa & sovaco.

1 yer CABRAL, Anténio Avgusto Pereira (£923) op.cit. pp.87-93.
H Rosa, (1948}, pp.4-5;15.
15 cABRAL, (1925), p.75.

'8 CABRAL, (1925),pp.75~76.
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Portanto, porque o galoc & posto nos sovacos, dai wipa nikapwa.

0 quixoso era acompanhado pelo seu tio uterino. Era o tio uterino
gue informava ao régulo a natureza do milando. Esta galinha era
um presente para o régulo. Uma vez apresentada a questdo, o
régulo mandava chamar o causador do milando. Depois marcava-se
o dia para o ju]gamento.”

H4 casos em que o acusado era condenado a pagar O Queixoso.
Nestes casos, eram os tios ou 0s irmdos que ajudavam o (a)
sobrinho (a) ou o (a)irmdo (@) a pagar o seu milando. Aqui a
autoridade do tio é muito importante. Isto confirma igualmente
a nossa tese, segundo a qual havia separa¢ao de poderes. O poder
Tinhageiro era exercido pelos atata ou amunndka e o poder
administrativo era exercido pelos régulos. S6 nos casos em gue
0 mesmo individuo exercia simultaneamente a autoridade 1inhageira
ou familiar e a administrativa havia acumulagdc de fung¢des.
Andrade em 1951 escrevera que era uma falta grave quando o
queixoso se dirigia ao régulo sé6zinho sem a companhia do seu tio
materno. Isto ainda no momento actual é pratica em Mugeba. Quando
uma pessoa vai apresentar uma queixa ao secretdrio ou da célula
ou do circulo sem ter informado da questdo o tio materno ou o
irmdo, no dia do julgamento o secretdrio ou juiz (namalotha
milathu), pergunta ao tio do queixoso se sabia do problema. Basta
0 tio materno dizer que ndo, o0 secretdrio interrompe a sessio e
informa ao queixoso para ir informar o tio e depois levar o caso
ao tribumal.

Para confirmar que qualquer milando levado ao tribunal

comunitario antes de o ser ao atédta volta para casa. Exemplo

" Ver BAPTISTA, (1951), pp.55-56. Vide também ANDRADE, (1951),p.19.
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disso & dum milando que assistimos em Mugeba em 1994.

Durante o nosso trabalho de campo em Mugeba, fomos assistir
no Tribunal Comunitdrio ou de base & resolugdo de um problema
entre duas irmds. A irma mais nova estava acusar a irmd mais
velha de estar a matar os filhos dela com feitigo (okwiri). A
gueixosa levou o problema directamente ao Tribunal sem primeiro
informar o atdta (tio uterino dela). No dia da resolug¢do, o jufz,

(annamalotha milathu), perguntou ao tio das duas qual seria a

solugdo do tal problema. O tio imediatamente respondeu que nao
tinha nenhuma patlavra a dizer porque tem casa onde se reune com
os amudhi e resolvem 0s seus problemas. N30 é no Tribunal que ele
resolve os problemas dos amudhi. Quando o juiz ouviu estas
palavras, fechou imediatamente a sessdo do julgamento e disse as
partes em litigio que deveriam voltar para casa e irem resolver
este problema com o atéta.

Como atréas referimos, antes de se encaminharem os milandos

aos régulos outrora e aos secretdrios actualmente, os atata ou

amunnédka de ambas as partes se reunem em casa para resolverem o

milando. Se n&ao conseguem conciliar as partes em litigio
encaminham ao secretdrio da célula. Depois vai ao circulo,
tribunal da sede do posto, e outras instancias do distrito e da
provincia. No tempo colonial, os atata encaminhavam o milando
para o kanfumu, samasca, e finalmente mwasambo. Caso o mwasambo
também n&o conseguisse conciliar as partes levava 0 caso ao chefe
do posto sempre na presenga dos atata ou amunnédka de ambas as
partes. As pessoas tinham que se divorciarem na administragéo
porque & 14 onde ficavam guardados ou depositados os livros de

recenseamento onde eram registados todos os habitantes de cada
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regulado. O homem era registado com a sua ou as suas mulheres e
0s respectivos filhos. Por isso o régulo nao tinha competéncia
de divorciar alguém porque ndc tinha o livro de escritura para
apagar os nomes da mulher e do homem que eram casados, para serem
divorciados e figurarem no lugar dos solteiros.

Actualmente, os milandos sdo apresentados ao chefe da zona,
e este canaliza-os ao secretdrio ou da célula ou do circulo.
Marca-se o dia para a resolugdo. Nesse dia, as pessoas em
conflito levam comida cada uma, acompanhado de uma garrafa de
aguardente para os juizes (anamalotha milathu) e os presentes.

Tanto no tempo colonial como no presente momento, guem mata
€ perseguido até ser morto. E por 1iss0o que se cohsultam os
adivinhos para se saber a causa desta ou daguela morte e depois
matar-se através de mirethe o causador da morte.

Os régulos na solug¢iaoc dos probiemas eram coadjuvados pelos
conselheiros gque regra geral eram seus parentes anakawa e
representantes das povoagéesm.

Em Mugeba quem mata também é morto, salvo em legitima
defesa. Importa sublinhar que quando alguém contrai doenga e
morre enguanto ia enfeitigar alguém a culpa é dele e ninguém é
penalizado. Isto acontece geralmente quando uma determinada
familia colocou em sua casa remédio ante-feitigo, anti nipahu
(matar pessoas através de raizes) ou seja opahula ou matar com
mirethe. Aquele que cantrai doengas nestas circunsténcias, néo
¢ tratado, porque é mukwiri. E abandonado e chega a morrer. O

acto de contrair doenga enquanto ia enfeitigar, designa-se de

1 ver CABRAL, Anténio Augusto Pereira. (1925) Raca, Usos e Costumes dos
Indigemas da Provincia de Mogambique pp.19-34.
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osavuwa ou okwakwila. Porém, o termo okwakwila também se aplica
aos recém iniciados que sem cumprirem com as interdi¢des que lhes
sdo impostas cantriem doengas designadas makurumela, que se
caracterizam nas dores do abdomen.

As manifesta¢des duma doen¢a de osavuwa sdo geralmente e
frequentemente perturba¢bes mentais, deméncia, ou seja, anepa.
Também pode haver outras manifestag¢des.

«Quando se procede ao julgamento de indigenas, nas vdrias
administragoes, pelo crime de homicidio, 0s assessores e vogais
eleitos dizem sempre que este crime, resolvido segundo o0s seus
usos e costumes, teria como pena a morte. O criminoso depois de
julgado, e condenado & morte era mandado seguir em caminho
previamente eﬁfo1hido onde emboscavam os parentes da vitima que
O zagaiavam».

Cada régulo tinha um alpendre ou (Mutheko). E neste alpendre
onde o régulo se retnia com os chefes, julgava os milandos, se

processava © recenseamento da populagaoc e recebia aitos

dignitdrios.

ANEXO 9

DOS REGULOS

Em 1940, havia em Mugeba total 50 régulos.

Régulo Populagdo

13 \NDRADE, (1951, p.18.

W BAPTISTA, (1951), p.19.




Munhote (Minhote) ......vievnvinenrnsrronaaansns

Madiga ......cviniiiiinennernenroreennans e

Enlia

-----------------------------------------

Marrega ...... P mw e aa e e s s e e maaasaasas s

NeVOGOIrO 4 u it et e ieennr st tatnannsaaansassnnnanes

Intinha ... .ttt i it ennnsennannnnnnns

L] 0 -

421
154
208
281
293
774
344
1088
902
839
1112
239
1598
289
898
1085
1580
675
386
203
636
482
886
133
235
320
247
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GEIA vivvntnnrnnsaerseoseassesssnrsossssancansns 152

Gulumanha ..........iiiivrnnssossnsarssnacnanssoa 292
MUgEMA ... .0t ittt e tnenraaaaatatasssntannroes 443
MUdAFrIrUB v it r st et snonssnesasassaanassnss 296
Mapoda ..........ccuutenn e e e 328
Thome (Ehime) ........oiiiiriiinnnannannsannnss 521
Culula ... ninnneansns C e r et i s 841
MUCUBTA . iviiven et nsnsnonorosansnnasnnasasass 417
Tavala (Tovela) ... ieirninrnnrninianonsnssas 164
Veria ... eii it nesnnnnnns e e 997
Moria (Mohiwa) ..........0c000uun e 4005
Envia ...ttt e r e e e E e 1847
=T 1 o 1216
Mucharo ......cceinuuenan L e s 443
MBCUVE ... .. ittt i s e s e 881
Lo 11 - 104
2 827
CUVUA L ittt ittt c it s saar sttt ennsaannnn 186
ENluma ...ttt s it et e 990

Total, 50 régulos e 34,139 habitantes.
Fonte: ALBERTO, Manuel SimOes. 0s Negros de Mogambique (1942),
pp.132-133,

Depois da nova divisao administrativa, em 1945, com a
integragao de Mugeba na circunscri¢do de Mocuba, houve diminuigéo
dos régulos dependentes do Posto administrativo de Mugeba. Por
exemplo, Namagoa e Bive passaram a pertencer ao posto
administrativo da sede de Mocuba. Mucharro, Macuia e Etabo

passaram para Maganja da Costa. Além disso, em Mugeba, dos
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régulos acima referidos, uns conservaram o seuy estatuto e outros

passaram a samasoas e kanfumos.

régulos de Mugeba até 1975.

0O quadro a seguir,

drea nedas cartas Regedoria
1/250.000
60 Km? 44 Indau
110 Km? 44 Inroga
60 Km! 44 M&riha
364 Km' 44 Minhote
406 Km? 44
Muaquiwa
949 Km? 51-43 Mugema
81 Kmé 44 Namuto
515 Km 44-52 Nigula
2545 Km’ Total

0 nono régulo éfMUHA.

Fonte:

DIRECGAO PROVINCIAL

DOS SERVIGOS DE

ilustra os

PLANEAMENTO E

INTEGRAGAOQ ECONOMICA DA PROVINCIA DE MOGCAMBIQUE ed. (13 Estudos).

Divisdao Administrativa de Mogambique, por Regedorias (1970), pp.

27-34,
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Alguns destes regulados, por causa da sua enorme extenséao,
foram posteriormente desmembrados e subdivididos. Formaram-se
outros regulados que nao aparecem neste quadro, mas estdo

apresentados no mapa de Mugeba.

ANEXO 10

PARCELAMENTO DE TERRAS (MITHITHA)

Em termos espaciais, as populagGes de Mugeba estdo
organizadas em parcelas de terras 'que sao designadas na lingua
elomue de muthitha (sg.)} e mithitha (pl.). Esta divisdo em
parcelas foi feita pelo entdao chefe do Posto Administrativo de
Mugeba, o senhor “Njeni” qgue teria 14 chegado provavelmente no
ano de 1950. Ele mandou abrir em cada regulado trés estradas ou

21

picadas, sendo uma principal e duas secunddrias. A principal

era designada de rampa muthokothoko e as secunddrias de arampa

6thuli (estradas da tréds). A cada familia era atribuida uma
parcela de terra na qual ia fazer machambas de algoddoc e de
géneros alimenticios. Nessa parcela devia construir uma casa com
duas portas, Uma virada para a estrada principal e outra virada
para a estrada secundadria. Dai o termo muthitha. As parcelas de
terras individuais eram grandes e obedeciam a 16gica do habitat

disperso, para permitir que cada individuo tivesse uma grande

3 Ver BEDGES, David; ROCHA, Aurélio. "Wogambique durante o Apogeu do Colonialismo Portugués, §945-
-1961: A Econonia e a Estrutura Social® Histéria de Mocambigue vol.3: Nocambique no Auge do Colonialismo, 1930-
-1961, p. 132,
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drea’l. A parcela destinada a machamba de algoddaoc, era de

100X100 metros (um ha). Esta medida era para as machambas dos
homens casados (ematha yélopwana). A medida das machambas para
as mulheres solteiras e viuvas era de 100X50 metros (meio ha)?3

(ematha yétiana). A medida das machambas para os jovens ponkwe

(sg) e aponkwe (pl), era de 50X50 metros (1/4 de ha) (ematha
yéponkwe). As restantes parcelas eram usadas para as culturas
alimenticias, como por exemplo o milho, a mandioca, os feijoes,
etc. Nas machambas das mithitha, foram igualmente plantadas
arvores de fruta, tais como cajueiros, mangueiras, tangerineiras,
limoeiros, laranjeiras, etc. constituindo patriménio de cada

4

Tinhagemz. 0 governo colonial incentivou o plantio das drvores

de fruta nos mithitha ou mmithithani. Cada pessoa recebeu

castanhas distribuidas pelo Posto Administrativo de Mugeba, para
semear no seu mmuthitha. Foi desta maneira que se multiplicaram
cajueiros em Mugeba. Visto que os muthitha foram distribuidos com
base nas linhagens, tudo o que estd em cada muthitha, pertence
as respectivas linhagens. Cada um dos régulos e chefes de Mugeba,
que constam no mapa anhexo a este trabalho, tinham mith{tha.
Todos os que recebiam mithitha eram os da 1linhagem do
réguto ou chefe. Era o régulo ou chefe que distribufa mithitha

aos amudhiﬁ. Hoje em dia, em Mugeba, as mulheres, o0s seus

1 Ver ADOLFO, Casal Yénez "A Crise da Produqdo Familiar e as Aldeias Comunais em Mogaabique” Revista
Internacional de Estudos Africanos 8/8 (1988), pp.166-169.

U yer ISAACHAN, Allen. "Camponeses, Trabalho e Processo de Trabalko: O Cultivo Porgado de Algoddo
en Nogambique Colonial (1938-1961). Mogambigue: 16 Anos de Historiografiz vol. 1.(1991), p.206.

1 CASAL, Adolfo Ydnez "A Crise da Prodagdo Femiliar e as Aldeias Comunais em Nogambique® ({1938],
pp.173-174; 185,

B yer CABRAL, Anténio Augusto Pereira (1925), Racas, Usos ¢ Costumes dos Indigenas da Provincia de
Kocambigue, p.85.
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filhos e netos, que estdac mmithithani (nas parcelas), sdo da

linhagem ou do régulo ou do chefe. A categoria que nao é da
linhagem do régulo ou do chefe, sdo os homens que para 14 se
transferiram por ocasiao do casamento. Estes pertencem as
mithitha das suas matrilinhagens. Dado que cada regulado tem
muitos chefes e cada chefe a sua linhagem, as mulheres da
linhagem do régulo, recebiam as suas mithitha juntc do régulo.
Por isso eram designados de akathdmwene.

0Os mithitha, porgque eram distribuidas c¢om base nas
linhagens, saoc patriménio de cada uma delas. N@o é fdcil uma
pessoa doutra linhagem usurpar aquela terra. Dado que as porgdes
$3a0 enormes, e porque as pessoas utilizam instrumentos de
trabalho rudimentares, nao conseguem cultivar toda a terra que
esta na sua muthitha. Porem, se alguém estiver interessado em
fazer machamba na muthitha do outro, dirige-se ao dono e pede.
Se este o0 autorizar, comega a abrir as suas machambas, devendo
devolver ao dono da machamba 1logo que terminar © prazo a
combinar. Caso ndo pega, O caso era apresentado ao régulo e hoje
em dia vai ao tribunal. Isto, qguanto a nés, & um bom mecanismo
para evitar o conflito das terras, pois cada linhagem tem as suas
terras que sdo dos seus antepassados.

Somos da opinido que mithitha é um nome novo para as terras
das linhagens antigas e que foram reestruturadas quando comegou

26

a politica das concentragodes das populagdes nho tempo do

2 Ver HABERMEIEIR, Xurt. “Algedao: Das Conceniragdes & Produgdo Colectiva® Bstudos Mecambicanos
2{1981), pp.37-58. Vide tzmbém ISAACNAN Allea. "Régulos, diferemciagio social e protesto rural: o regime de
cuitive forgado do algoddo em Nogambique, 1938-1961" Revista Internacional de Bstudos Africanos 6/7 (1987),
p.53. Vide tambén ESAACHAN, Aflen. "Camponeses, Trabalho e Processe de Trabalhe: O Cultivo Porgado de Algoddo
en Nogasbique Cofenial (1938-1961) Mogambique: {6 Anos de Historiografia, vol.1.{1961}, pp.195-237.Vide tambéa
HEDGES, David; ROCHA, Aurélio. A Reestruturacdo da Sociedade Nogambicana, 1938-1944" Ristéria de Mocambique,
vel. }. Mogembigue no Auge de Colonialismo, 1930-1961, pp.83-93. Vide tanbém WEDEIROS, Bduardo. 0 §istema
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cultivo obrigatério do algoddo em 1938, 1947 e 1950. Geralmente,
as pessoas tém a tendéncia natural de viverem em linhagens. Dai
que os mithitha vieram 1legitimar a vivéncia habitual das
popula¢des em Mugeba. Quem estava a frente desta politica, foi
a Junta de Exporta¢d@o do Algoddo da Coldénia (JEAC) fundada em
1938. Parece que as autoridades colonias e as concessionérias
tijveram muito cuidado em formar as concentragdoes de acordo com
as linhagens dos régulios e chefes. Esta politica contribufu
grandemente para o chefe do posto, os régulos e os chefes de
povoagdes poderem controlar eficazmente as populagdes, e saber
com exactiddo quem fazia e limpava as machamabas de algoddo e de
outras culturas, e quem eram os vadios para serem levados para
abrirem estradas e construirem pontes e obras publicas em
diferentes zonas de Mugeba. 0 chefe do posto e os régulos podiam
com muita facilidade, promover as campanhas de' persuasao aos
camponeses através de banjas, no sentido de aceitarem a cultura
do algodao, com promessas de que teriam bicicletas e o prego da
roupa seria diminuido. Criou igualmente condig¢des, no sentido de
garantir a produgdo de matéria prima a ser usada na industria
téxtil de Portugal. A a concentragdo das populag¢gdes nas mithitha
facilitou também aos agentes das concessionérias a ter o mercado
junto das estradas e a supervisionar com muita facilidade cada
produtor. As estradas permitiam o acesso de carros e camides para
transportarem (o] algodao carogo para as fabricas de
descarog¢amento, que existiam em Mocubela, Nampevo e Mocuba, sem

gastar -muito combustivel.

Lirhageiro Wacua-Lomwe, p.t3.
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Hedges e Rocha’ afirmam que em Mugeba, assim como outras
zonas, embora a cultura do algoddo fosse obrigatéria, tornou-se
uma actividade economicamente rentdvel para o governo colonial
devido & fertilidade dos solos ser maior. Houve um aumento da
produgdo do algoddo. Este melhoramento, teve como consequéncia
um empenho e maior esforgo da administragdo, das concessionarias
e dos servigos técnicos da JEAC. Dai que em Mugeba, a rede
rodovidria, mercé da politica de mithitha, estava bem
desenvolvida e também os transportes para escoar o algodao do
campo para as zonas de descarogamento. As picadas andavam sempre
limpas, porque cada familia tinha a obrigagdo de limpar a estrada
da sua muthitha. Em Mugeba, j4 na década de 60, estavam dois
agentes das concessiondrias, nomeadamente Gomes que controlava
0s reguiados que estavam pr6ximos da sede do Posto Administrativo
de Mugeba e Silva que controlava os regulados que estavam na zona
de Muaquiua. Estes agentes eram auxiliados por capatazes kapitau
(sg.) e makapitau (pl.) ou machileiros majiroro (sg.) e amajiroro
(p1.). Os machileiros eram pagos pelas concessiondrias, enquanto
que os régulos, chefes dos chefes de povoagles, chefes de
povoagdo e sipaios eram pagos pelo governo colonial. Tomando em
consideragdo aquilo que podemos observar no tempo colonial, somos
do parecer que as concessiondrias que cultivavam algodao em
Mugeba, eram Monteiro & Giro, Lopes & Irmdos e a Companhia dos

Algoddes de Mogambique (CAM).

n Ver HEDGES, David; ROCHA, Aurélio."Nogambigue durante o Apogeu do Colonialisne Portugués (945-1961:
8 Economia ¢ a Estrutura Secial® BistOria de Mocambigue vol.d: Nogambique me Auge do Colonialisme, 1930-
-1961.pp.137-138.
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A importéncia dos mithitha, é de terem garantido estradas
vicinais, ou seja, vizinhas, e facilitam a comunicagdo dum

regulado para outro,

ANEXO 11
DESESTABILIZACAO E ESTABILIZAGAO

SOCIAIS

11.1. Alipa Mirethe

Comegando por alipa mirethe ou alipa manyaka ou alipa watha

ithu vamos primeiro explicar os conceitos supracitados. Murethe
(sg) e mirethe (pl.), designa tudo que é remédio. Porém, h4d uma
diferenga entre murethe procurado pelo anamuku destinado a curar
uma determinada enfermidade e mirethe procurado pelos alipa
manyaka, que destina-se a matar alguém, Manvaka,
etimologicamente, sd@oc chifres. Mas este termo & usado para
designar as pessoas que, utlizando manyaka (chifres), procuram

mirethe para matar pessoas. Watha ithu significa ter muitas

coisas. Ithu significa coisas; W4tha significa muito. Por
analogia, as pessoas que utilizando forgas obscuras matam, s&ao
consideradas como tendo muitas coisas.

Como € que os alipa manyaka podem matar alguém? Sucede, por

exemplo, que um determinado individuo tem um contencioso com

outra pessoa. Vai ao mulipa manyaka, pede-lhe para eliminar

35




fisicamente o seu adversdrio. O mulipa manvaka, aceita, cobra
dinheiro a pessoa que foi solicitd-lo. Pega nos seus chifres,
misturados com algumas rafzes, &gua turva, postos numa panela de
barro designada nivuo, com um espelho nas maos, e comega a

28

chamar® © nome da pessoa que deve morrer. A imagem da vitima

aparece no espelho do mulipa manyaka e este pica-a com uma

azagaia. O espelho fica depositado no nivuo. Depois de a picar,
deita sangue o qual se vé a olho nd no espelho. Depois desta
operagao, a vitima comega a adoecer e pode morrer caso nio seja

tratado (widhuseriwa)”. A este processo designa-se por ompahula

muthu. A pessoa que morre nestas condi¢oes designa-se por

orimpahuliwa. As causas que levam alguém a ir solicitar ao mulipa

manyaka para matar uma determinada pessoa, s&o 10 quando essa
pessoa rouba comida nas machambas ou em casa de alguém; 20 quando
estdo a disputar qualquer coisa; 32 quando a pessoa rouba os bens
de alguém; 40 quando alguém tem muitos bens, pode ser motivo dum

invejoso ir ao mulipa manvaka para solicitar a sua eliminagao

fisica, etc.

Ha casos, nestas circunstdncias, em que pode morrer uma
familia inteira. Por exemplo, se alguém roubar qualquer coisa
doutra pessoca, o dono vai ao mulipa manvaka, pedindo a morte s&
para .a pessoa que roubou. Noutros casos pode pedir a morte para
todos 0s que comeram a tal coisa roubada. Noutros casos pode

pedir a morte sé para o ladrdo e seus os amudhi. Neste caso

1 0 acte do curandeire chamar o nome da pessoa que deve morrer, designa-se de othothopels e & pessos
de othothepeiiwa.

B Widhuseriwa consiste em que uma pessos que estd para Ser morts por ug mulips mirethe vai a0 ovtro
mulipa mirethe pars este anvlar o efeito maléfico do mirethe e se possivel ir matar a pessoa que pretende 2
morte do outro.
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particular de coisas roubadas, O dono hn#o costuma ir

imediatamente ao mulipa manyaka. Quando nota que lhe foi roubada

alguma coisa, primeiro avisa as pessoas, apelando para a
devolugao da sua coisa. Caso ninguém se pronuncie, leva o
assunto ao mulipa manyaka para este matar o ladrdo. Muitas vezes,

quando alguém estéd a 1invejar outro, recolhe as peugadas

(ovahuliwa _nnyalo) deste, leva ao mulipa manyaka e este mata.

Importa salientar que nem sempre se vai ao mulipa manyaka

para pedir a morte de alguém. Pode-se ir ao mulipa manyaka, para

pedir um tratamento preventivo contra os feiticeiros e outros
males. E necessdrio sublinhar que mulipa manyaka também cura.
Geralmente quando uma pessoa ou uma familia inteira morre

em consequéncia de roubo, diz-se yipeliwe ou epahuleliwe wiva

(foram mortos porque sa@o ladrdes). Este tipo de mortes, atribui-
se a culpa a pessoca que roubou. Mas quando se trata da morte por
inveja, s6 porque alguém tem muitos bens, a sociedade condena.
E por isso que antes do doente morrer, procura-se um curandeiro
para salvar o doente o que muitas vezes se consegue, virando a
droga para atingir a pessoa que quer matar.

E por isso que por medo de morrer, ninguém se atreve a
roubar o que quer que seja. Quando alguém precisa de alguma
coisa, por exemplo, laranjas, cana-de-agucar, etc., vai pedir ao
dono. Geralmente as pessoas sdo generosas e quando alguém pede
alguma coisa é raro ndo lhe ser oferecido. Algumas pessoas pdem
mirethe nas suas machambas, impedir que alguém v4& roubar oS seus
produtos. O que geralmente se costuma pdr debaixo de uma

laranjeira por exemplo, & designado de nikonavati e wake.

Nikonavati vem do verbo okona {(dormir) e vati que significa no
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chdo. Por analogia, okona vati refere-se a uma mulher que esti

menstruadam.

Neste contexto, quando uma determinada pessoa,
independentemente do seu sexo, vai roubar canas ou laranjas,

etc., nas quais tenha sido colocado nikonavati, essa pessoa fica

“menstruada” até morrer. Em relagdo a wake, temos a dizer que as
pessoas que roubam qualquer produto no'qua1 tenha sido posto

wake, ficam com as bochechas furadas (othemuliwa nrama ni wake),

e comegam a sair pus incessantemente até a morte. Por isso,
ninguém tira nenhuma coisa sem autorizagio do dono. Mesmo sendo
um familiar, & necessdrio pedir.

A vocagao e iniciag¢do dos alipa mirethe ou alipa mera

obedece a critérios locais.?!

X Geralmente quande uma mulber estd memstruada, dorme no chio (okons vati)numa esteira designada
ntapata. Portanto, durante o tempo que durar a menstruagdo, que no mximo sio entre cinco a sete dias, desce
da cama {vanlini ou vagorini) ou mesmo na propria cama feita pelo carpinteiro, onde dorae com o marido. 0 outro
termo que se aplica a uma mulher menstruads, diz-se ¢lapuwa (atravessar) ou okons iXopels [{dormir aoutra
pargen).

3 Quen pretende ter vocagae de ser mlips mirethe, que também é comhecido por pamuku em virtude de
curdr doengas, deve demonstrar que tew mivavu, Nivavu € espirito forte, resoluto, capaz de atrair as pessoas
¢ de suscitar atengoes. Também deve ter jiriri (disponibilidade) a qualquer momento. Deve ser constante e saber
executar o trabaiho com prontidde sem se deixar desanimar. Deve ter capacidades intelectuais, muits meméria
e espirito de obaservagdo. Esta vocaglo deve ter origem nediante uma comunicagio com o5 antepasssdos através
do sonho. Descoberta a vocagdo fala com o atfts e este procura o mestre da sus confianga, e confia o seg
familiar. Se o atéts ou mesmo a silamukutho for curandeiro, trata de ensinar o seu pareate. O mestre nio tem
presss em aceitd-lo, estuda-o e observa-o bem para que ndo estrague o seu trabalho. Pée & trabalhar e
experimenta-o para ver se guarda os segredos e sigilo profissional e se estd pronto pera sacrificios. Nio deve
ser timido. Esta escola & pritica. 0 aluno acompanka o méstre em todas as solicitagdes. Deve demonstrar que
estd ligado intimamente aos esplritos. A informagles em Mugebs, segunde a3 quais no chefe Hunava, quando
alguén era iniciado para esta actividade, era esquartejade, misturade coe remédio e posto no merro de mures
(mormugén?] onde permanecis dorante trés diss. Ko terceiro dis sais sde e vivo, A partir deste rituat, o
individuo j era méstre, Este acto designa-se okakathetiwa ni oheliwa mumpepeni. Este ritual simbolize que 0
individuo venceu s morte, ¢ pode curar as pessoas. Passa @ poSSUIr o Seu NivuWO e 0 SeU aikbpwa. Hivuwo é o
recipiente onde prepara remédio pars curar ¢ para tratar as pessoas (wirapiha athu), e € tambén no mesmo
recipiente onde se pode matar aiguén desde que seja solicitado. Niképws 6 um recipiente onde mete os remédios,
que curaa o doentes e serve como laboratério,
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11.2. Feiticeiros

Em seguida, vamos analisar os feiticeiros (alipa okwiri ou

akwiri) (pl.) e o feiticeiro (mulipa okwiri ou mukwiri) (sg.),

o feitigo (okwiri) designa aquilo que a pessoa tem para fazer o
mal. Na préatica, o okwiri, sdo algumas coisas parecidas com
berlindes, ou seja, ipiri que uma determinada pessoa tem no
interior do seu corpo, para uséd-los quando quer matar alguém.
Como € que alguém se inicia no feitigo? Costuma-se dizer que umas

pessoas apanham o feitigo e engolem othotha okwiri por sua livre

vontade. Outras recebem okwiri das suas avés ou tias maternas,
ou dos tios maternos. Quando alguém tem okwiri & um auténtico
desestabilizador do seu meio social e da famflia. O mukwiri
forma-se no interior da sua linhagem e a ac¢do da feitigaria &
exercida e tem efeitos no interior da sua matrilinahgem. Por isso
estamos de acordo com Marc Augé, ao afimar:

“Na sociedade Ashanti, com efeito, o poder da feitigaria é
suposto de se exercer dentro da matriiinhagem“3.

E muito raro, um mukwiri ser extra-linhageiro. Quer isto
dizer que a acg¢do do mukwiri, nunca se eXerce numa linhagem

estranha. € frequente dizer-se "hdvo onhula empa ehikanle yawe"

(ninguém pode abrir uma casa que nao seja sua). Portanto, o

mukwiri sé pode enfeitigar (omulowa) uma pessoa da sua 1inhagem.

O acto de enfeitigar, designa-se por olowa. Mas isto nao
significa que o mukwiri ndo pode enfeitigar uma pessoa fora da
sua linhagem. Para enfeitigar a pessoa fora da sua

linhagem, terd que estabelecer relagdes de cooperag¢ao com ©

Y ver auct, ware (1978), op.cit.pp.116-117.
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mukwiri da outra linhagem. Por exemplo, um mukwiri pode dizer ao
mukwiri doutra linhagem:

“eu tenho um familiar meu que quero "comer". Estou pronto a
oferecer-te um pedago, de carne nthuli (sg) e mathuli (pl) na
condigdo de tu me dares de volta um pedago do teu familiar no dia
que quiseres "comer" (omukdra)".

A partir dessa altura, © mukwiri, que estd a "dever' ao
outro, ndaoc tem outra alternativa sendo convidar o amigo dele,
para em conjunto matarem com feitigo um familiar do devedor.
Muitas vezes, costuma haver luta entre os akwiri, quando a

contra-parte ndo quer cumprir com o compromisso, matando o seu

familiar para pagar a divida {(okékiha mathu]i)“.

A pessoa que morre, porque estd a pagar a divida, pode ter
compticagdes no parto, pode ser atacada por um ledo, pode morrer
de doenga, etc. A acgdo do mukwiri é realizada & ocultas. Por

iss0, costuma-se dizer okwiri marupo (o feitigo s@o tripas). A

outra ac¢do do mukwiri pode-se manifestar através de mirielast.
A sociedade de Mugeba, ndo deixa que o mukwiri desestabilize
impunemente a ordem social. Algumas pessocas dirigem-se ao mulipa

manyaka, pedindo que este os trate, prevenindo qualquer acg@o

3 A divids entre os akwiri designa-se de mathwli ¢ 2 pessoa que ¢ morts pelo seu familiar que ¢
pukwiri, ao intuito de pagar a divida, diz-se ovekeiiwe mathuli.

H Hirieia gerainente sa0 ratos que entram dentro da cass e ey vez de coserem cereais, comem roupt,
roem 03 pés das pessoas enquanto estdo a dormir, pode ser uma cobra que entra dentro, uma cobrs que porde
alguén no pétio, etc. Quando numa casa os ratos estio a roer os pés das pessoas, e 4 roupa, vai-se ao adivioho
e se ela dizer que sdo miriela (pl.) e muriels (sig.), vio ao mulipa manyska, para este matar os mirjels e
consequentemente ao dono dos miriela. Quando uma cobra eatrs demtro, as pessoas matap e depois chamam & un
nulipa manyaka para dizer se a cobra € muriela ou ¢ uma cobra normai. Se for muriela, trate com remédio igto
para permitir que o dono da cobra murieta morra. Se for normal, manda deitar. Agora $e usa cobra morder alguén
no phtio, vai-se ao pulipa manyska ou 2 outra pessoa que conhega remédio coatra veneno da cobra, purethe
vénowa, para curar & pessos mordids pela cobra. Existe um tipo de remédio contrs cobra, que depois de se
splicar na ferida, toda espécie da cobra que mordev, morre. Isto consiste no seguinte: 0 pulips manyaka, deira
no ptio uma paneis de barro, contendo o remédio. Entio, todas cobras hao-de vir ums por uma, parar naguels
penela, e o dono da cass matar. Agors quando alguém 6 mordida pels memba preta {mpopo), constroi-se-lhe umg
casa no mato, e o nuiipa manyska, leva-lhe remédio. Hpopo tambée assossia-se ac nuriels e o mulipa panyais mata
tom remédio.
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futura do mukwiri. S&a¢c vacinadas, recebem amuletos (ithumwa)“
e outros simbolos de defesa pessoal. O mulipa manvyaka é convidado
a8 ir tratar a casa da familia, colocando remédios dentro da casa,
isto para inviabilizar qualquer acgdo do mukwiri. Nalguns casos
até, quando um mukwiri tenta enfeitigar uma pessoa que esté
prevenida, fica maluco (osavuwa ou okwakwila). Quando assim
acontece, diz-se o fulano se enlouqueceu quando ia enfeitigar

(osavunwe ou okwakwinle avéka olowa). A outra instituic8o criada

para inviabilizar a ac¢do do mukwiri, é alipa wddya ou alipa

wdkula.

11.3. Alipa wakula

Alipa wédkula, sd@o geralmente mulheres, solicitadas para
extrair o feitigo numa determinada pessoa. Quando alguém est4
doente, como sempre o atdta ou amunndka, juntamente com os amudhi

se dirigem ao mulipa makaka, para o irem consultar e saberem qual

3 Ithuaws refere-se a0s amuletos ou talismds. Este remédio que serve pars asular os efeitos da accdo
ou do mokwiri ov do pulipa manvaka, pode ser em vaciaa algumas tatuagens nas cestss, o peito e mo ventre
(opopa ehuku), ehirisi ou ethumua (um tipo de farrapos amarrados e cozidos dentro dos quais se mete uma mistura
de miretthe e com um fio se pendura no pescoge da pessoa; pode ser masili que consiste em se preparar um fio
que atravesss alguns pedagos de raizes (ipiri}, ¢ se usa mas ancas {muyfnuni). De referir que eriste una
diferenca entre ehuku ¢ jhuku. Ehuku designe a vacina contra os maieficios dos feiticeiros e alipa manyaka.
Ihoke designa s tetuagens que as mulheres vacinam mas cozas ¢ mesmo mo ventre com & fimalidade de enfeitar
0 corpo, provocar exitagdo e proporcionar us prazer sexual durante o coito. Em Hugeba & frequente cada gno,
uo grupo de anamaiopola passarem de casa em casa para tirar mirethe e okwiri. Quando chegam numa tasa e se
estiver alguém nestas condigdes, os anamakopola denunciza publicamente ¢ tiram estes males. Angnakopola 6 up
grupe de individuos constituido por anapuke com comhecimentos acima daqueles que vio deauscid-los. 0s
anamakopola sdo soficitados pelas autoridades, me semtido de msmter a ordem social e geraloente ten sido
pessoas dontras éreas, para evitar que protejam os malfeitores. Este ano de 1995, em Julho quando estive em
Hugeba, passou uam grupo de anamakopols em Namuto vindo de Inroga. Em Namagila, (Wunhamade) noutra pargen do rio
Licungo, passou na mesma alturs ue grupo de gnamakopola vindo de Namarréi. De referir que na década de 1980,
passou por Nugeda, um homem designadi Nakoahs vindo do Gurué, com a missio de pamakopola. Nessa altura eu
estive cm Mugeba, e vi meitos akwiri e alipa mirethe que ele descobriu. Destruiu of seus mavuo pl. de pivue,
e datia aos ghwiri ne peito con uma garrafe coatendo o remédio amti okwiri e auti mirete.Este homem, tinha
vindo do Ruate no posto administrativo de Lioma no distrito de Curué.
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€ a causa da doenga do seu familiar. Se o mulipa makaka depois
de diagnosticar chegar a conclus@o que foi enfeitigado, entdo o
atdta ou amunndka regressa a casa. A primeira coisa que faz &
reunir toda a familia e informar dos resultados obtidos em casa
do adivinho. Depois langa um apelo em publico (ovosa ekuma) a
todos os familiares dizenﬁo se had alguém que estd a enfeitigar
essa pessoca, € melhor deixd-la. Nestas circunsténcias, ninguém
responde sob pena de ser considerado o feiticeiro. E frequente
dizer-se aquele que responde quando se faz apelo contra feitigo,

€ o feiticeiro (ori ekuma evosiwaka anawédkula mukwiri ti yowa).

O atdta ou amunndka é uma autoridade no seio dos amudhi. Por
causa disso, ele quando fala, o resto dos familiares obedece.
Depois, leva-se a pessoa doente & casa da mulipa wékula,
para esta extrair o feitigo que foi introduzido no corpo do
paciente. Geralmente o feitigo extrai-se no local onde a pessoa
sente dores. A pessoa doente pode-lhe ser exraida um embrulho de
farrapos dentro do qual tem cabelo misturado com agulhas, ou com
missangas, etc. Também pode-lhe ser extraida dois paus curtos
(ipiri), ou um pedago de carne, ou uma espinha de peixe, etc.
Depois de lhe ser extraida o feit%go, 4 pessoa & considerada como
estando fora de perigo. Geralmente, as mulheres sdo acusadas de
feiticeiras, embora alguns homens também possam ser acusados.
Como é encarado ¢ feiticeiro e quando é que crescem as acusagoes
de feitigaria? Respondemos da seguinte maneira: O feiticeiro &
considerado invejoso. Todo e qualquer individuo na sociedade que
ndao queira andar com os outros, portanto, quem se isola do
convivio comum dos outros amudhi, & considerado feiticeiro;

qualquer indviduo que tem muita inveja, é considerado feiticeiro.
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E as acusag¢Oes de feitigaria aumentam quando h& muita caréncia
de tudo. Numa sociedade rural-camponesa, quando alguém tem as
condigbes minimas de subsisténcia, os outros invejam-o e fazem
um feitig¢o para ele morrer. Por minimas condig¢Ses referimos se
alguém tiver muita roupa, usar 6leo na comida, comer outros
produtos da Loja, que os outros ndo tém possibilidades de
adquirir. Estes que n3o tém aquilo que o outro tem, ficam com
inveja e procuram elimind-lo. O feiticeiro exerce a sua fungdo
de diferentes maneiras. Por exemplo, pode enfeitigar alguém a
dormir. Ou pode encontrar alguém a comer carne e se este ndo o
servir, basta olhd-1o muito, a pessoa poderd cair doente. Se for

ao adivinho, ser-lhe-4 extrafda um pedaco de carne.

11.4. Alipa wawa

Agora vamos falar em poucas palavras de alipa wawa. N&o
conseguimos encontrar o equivalente em portugués da palavra wéwa,
A palavra wédwa significa roubar comida na machamba do dono,
atraveés de drogas. Mulipa wédwa, vai meter-se geralmente no cair
da noite, vestido de pele de ledo ou de leopardo, nas machambas
dos outros e comega a langar ai o seu remédio. Este remédio tira
toda a comida para a machamba do tal mulipa wéwa. No tempo da
colheita, este tem muita produg¢do, enguanto os outros colhem
pouco embora tenham feito grandes machambas. Portanto, o mulipa
wdwa, estd no grupo dos feiticeiros, porgue a sua preocupagao é

de criar o desequilibrio social roubando a comida dos outros para
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se enriquecer sézinho“.

11.5. Alipa muhtusero

A seguir, vamos falar de mulipa muthusero. A palavra
muthusero, ndc tem também o seu equivalente em portugués.
Etimologicamente muthusero, & um tipo de raiz que alguém vai

pedir na casa de mulipa mirethe. Este queima as rafzes e

transforma-as em cinzas. Estas c¢inzas a pessoa mete num
recipiente. No tempo das sementeiras, mistura a cinza de
muthusero com as sementes ou as mandioqueiras quando lanca a
terra. Este tipo de pessoas, estd no grupo de alipa wadtha ithu.
No tempo da colheita, esta pessoca colhe muita comida. A comida
que é resultante de muthusero, n8o acaba no celeiro, até a época
seguinte. Costuma-se dizer que mesmo sendo pouca comida no prato,
uma pessoa pode comer e saciar-se. Se alguém comer exageradamente
pode ficar empanturrada. Numa machamaba onde hd muthusero, quando
alguém quiser ir wéwa ndo tira nada. A outra maneira de ter muita

comida é através de mulimelo® .

L fmporta sublinhar que este tipo de situagoes ndo se vereifica s6 no campo. Em todss as sociedades,
qeando hé uma crise ou ruptura econdmica, politica e social, os que tém posses econdmicas podem ser acusados
atribuindo-se-lhes vérios nomes. Por exemplo, corruptos, vendedores de coragoes das pessoas, vendedores de
frgaos genitais humanas, ete.

" Nulimefo comsiste cum mulipa mirethe wtilizando as forcas obscuras dirigir-se ao tfmule para
extrair do caddver um dedo ou uma mdo e mistura com rafzes. Essa pessoa quando trabalhs nio se camsz e faz
grandes pachambas. Tal como acostece com mulipa muthusero, s machambas de mulipe aulimelo, poden ser pequenas
ou grandes, produzem muita comida.
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ANEXO 11.6

MUKULA (PROVA DE INOCENCIA) OU SEJA ORDALIA

Qualquer pessoa que estd a ser julgada, para provar a sua

inovéncia, apela para mukula. Mukula é o recurso de todo e

qualqger arguido, independetemente se foi acusado de roubo,
feitigo, e outros milandos.

Mukula, ou mukai, fazia-se na presen¢a do régulo, dos
assessores do régulo e actualmente faz-se na presenga do

secretdrio, dos anamalotha milathu e outras pessoas que

testemunham a autenticidade da prova. Se alguém for fazer
sozinho, ninguém aceita a prova da sua inocéncia. O presumivel
acusado, traz uma galinha e o acusador traz outra. Os dois
individuos que cada um contrata, extraiem cascas de arvore de
nome mukay, pdéem em &gua, produz liquido. Este liquido dé-se a
beber tanto a galinha do acusado como do acusador. Ficam 14 duas
pessoas que fazem ototopela. Uma pessoa representa o acusado e
a outra representa o acusador. A pessoa que representa o acusador
diz: tu é que mataste, ou enfetigaste, ou roubaste etc. A pessoa
que representa o© acusado diz: € mentira ndo matei, nao
enfeiticei, néo roubei etc. De referir que no acto do mukula,
evoca-se O milando que pesa sobre o acusado. O acusado e o
acusador com 0s demais, ficam ai presentes a acompanhar o que vao

dizendo os alipa othothopela. Se morrer a galinha do acusado,

este ¢ considerado culpado e é condenado a pagar e cumprir outras
penas dependendo da gavidade do caso. Depois é obrigado a

preparar comida e bebida, para chamar a pessca a quem ele ofendeu
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quer seja mmudhi quer seja mmalapo na presenga do régulo ou o

secretaro, com os anamalotha milathu, para partilharem juntos a

comida, que tem como Unico objecto reconciliar-se com o ofendido.
Este acto designa-se de oteyhana. Se morrer a galinha do
acusador, é obrigado a repor os danos morais causados ao acusado.
Também €& condenado a pagar, e outras penas, e prepapara
mateyhano. Cada uma das pessoas que vai othothopela, é pago por
quem lhe contratou. A outra maneira de mukula, é metendo as
cascas em duas panelas de barro (mijejo), postos ao lume, e
comega O processo de othothopela. Aquela panela que evaporar e

se entornar, o dono é considerado nao culpado (ohadha mukula) o

que literalmente significa vomitar. Aquetla panela que o mukula
se queimar sem evaporar ¢ dono é considerado culpado (wipiwa
mukula) que literalmente significa morrer., Qutra prova é de agua

quente que o acusado mete a mdo. Se queimar é culpado e se ndo

- queimar é& absolvido. Fogo hikala etc“.

Prova de inocéncia ou juramento consiste no acusado beber
mukula ou mugay ou meter a mdo dentro da dgua a ferveﬁg. 0
acusado é gue solicita esse remédio para provar publicamente a
sua inocéncia sobre o milando que pesa sobre si. Para se beber
mukula, podem ser duas galinhas sendo uma do acusado e outra do
acusador. Extraiem se cascas duma 4rvore designada de mukula,
pde-se em duas panelas de barro {(mijejo), mistura-se com agua.
E ddo de beber as galinhas. Se a galinha do acusado morrer, entao
diz-se que é culpado ou mukula wéwipa. Se ndc morrer, diz-se gue

é inoccente ou 6hadha mukula. Quando é cuipado, paga ao queixoso

1 Ver CABRAL, Anténio Augusto Pereira (1925) op. cit. p.44.
B Ver LACERDA, F.Gavicho de, (1925) op.cit.pp.43-44.
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e se for inocente, 0 queixoso paga ao acusado. Quando morrem as
duas glinhas ou quando as duas ndo morrem, O processo repete-se,
até aparecer o culpado e o inocente. E muito raro que os dois
sejam culpados ou inocentes.

O outro método, consite em extrafr as casacas de mukula,
meter—-se em duas panetas de barro, sendo uma do acusador e outra
do acusado. Poe-se no fogo, aquela panela que evaporar (okapulela
ou wavulela) e a 4gua entornar-se, diz-se que 6hadha mukula.
Aguela que ndo entornar e se queimar diz-se mukula wéwipa.
Importa sublinar que quando est4d se nesse processo de prova de
inocéncia, o acusador procura uma pessoa para ir afirmando que
ele é culpado. Do mesmo modo o acusado procura uma pessoa para
ir afirmando que ndo é culpado. A este processo desigha-se de
othothopela mukula. E a essas duas pessoas designam-se de alipa
othothopela mukula. Cada uma dessas pessoas & paga por quem a
convidou.

O outro processo de prova de inocéﬁcia consiste em meter a
mao numa panela de d4gua a ferver. Caso se queime, ja4 & culpado.
Toda esta prova de inocéncia, faz-se na presenca de muita gente,
portanto e publica, isto para a sociedade testemunhar. Os
milandos que frequentemente se recorrem ao mukuila, sdao acusagdes
de feitigaria, infidelidade conjugal, roubos, etc. Estas préaticas
até hoje se fazem. Muitas vezes, os acusados é que pedem no
momento que estao a ser resolvidos os problemas ou entre os amdhi

ou no tribunal.
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ANEXO 12

DOENGAS

12.1. Ntarato

Ntardto ¢ uma doenga provocada pelos espiritos dos
ancestrais (andmunepa). Ntardto ataca muitas vezes as criangas,
embora ataque também os adultos. Quando a crianga estd atacada
por esta doenga, sente dores de barriga ou a diarreia, ou sonha
com os espiritos, etc. Quando numa familia estd alguém doente,
esta redne-se, e decide que o tio, materno do doente na companhia

da mde do e da tia materna, vdo ao mulipa makaka para

diagnosticar a doenga, saber as causas e propdr solugbes. Nesta

ida ao mulipa makaka na@o levam o pai da crianga, porque ndo é

mmudhi. O mulipa makaka pode ser uma mulher ou um homem. Quando

conclui que a crianga sofre de ntardto, avisa os seus familiares.

Estes, a partir daqui, vdo & procura de anamuku a murethe wa

ntarato (a curandeira que trata a doenga de ntarato). Esta
prepara o remédio (murethe) e marca o dia para o tratamento do
doente. Dependendo da gravidade da doenga, ntardto pode ser feito
em duas fases. A primeira fase, designa-se por withaniha e ao

doente withanihiwa. Esta fase consiste em fazer os tratamentos

a luz do dia. Fica anamuku, com algumas mulheres cantando
enquanto murethe estd a ferver. Este remédio ferve-se numa panela
de barro, e a lareira estd 4 porta da casa (vamulako). Mata-se

uma galinha, e com o sangue dela asperge-se a testa do doente,
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misturada com ekamam. Depois dad-se o remédio ao doente. A cada

pessoa que estiver ali presente, toma o remédio.
Depois desse tratamento, anamuku regressa para sua casa.
Passados alguns dias, se o doente ndao melhorar organiza-se

ntardato nawineliwa que se realiza durante a noite. Neste

tratamento, os intervenientes j4 sdo muitos. Aparecem o0s alipa
koma (homens que tocam batuques), as alipa misakwa (mulheres gque
tocam chocalhos ou hissépe), as alipa wipa (mulheres para
cantar). Durante toda a noite, vdo implorando aos andmunepa para
deixarem o doente viver. Importa salientar que tanto ntaréto

nawithanihiwa como ntardto nawineliwa, durante o acto de

tratamento, enquanto um grupo de mulheres vai cantando implorando
0s antepassados, hd uma mulher que pde o doente sobre as suas
pernas. Esta mulher a dado passo fica possuida pelos espiritos,
comega a movimentar-se desordenadamente, transmitindo em voz alta

0 que 0s antepassados estdo a dizer sobre a doenga. Ela fica em

transe. A mensagem que ela anuncia & considerada verdadeira,

porque recebe dos antepassados. O acto de estar em transe,
designha-se por othukiwa. Quando a mulher com o doente sobre as
suas pernas fica em transe, significa que o remédic j& cozeu

(murethe wohfthwa) ou o doente respondeu (muretha ohdkula) e h&

esperangas de o doente melhorar. No dia seguinte, logo de manha,
a anamuku prepara o remédio para o doente, planta uma bananeira,
embaixoc da qual coloca uma panela de barro com o remédio no qual

0 doente vai se banhando (orapa murethe) e se aspergindo o

remédio (withikithela murethe). Apés a bananeira der frutas, logo

. Ekama € um tipo de farinha vermelha, que se usa em todas as doengas. Com ekamp, asperge-se o
doente, a panela de barro onde se ferve o remédio, os particiantes ns ceriabuia, etc.
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que estiverem amadurecidas vai-se novamente a anamuku para a
avisar, e esta prepara outro remédio. Leva para casa do doente

e trata-o. Esta fase designa-se de okathela enka. Quando as

bananas amadurecerem é interdito ao doente a ndo comer bananas

baduras antes da ceriménia de okathela enka.

12.2. Nipale

Nipale ou n’'yale ataca geralmente criangas. Uma crianga
atacada por nipale sofre diarreia muito forte, fica pdlida e a
sua pele toma uma cor amarelada. Quando assim acontece, vai-se
a4 anamuku, para preparar o remédio. Chega a casa do doente,
prepara imediamente o remédio, e d4 & crianga. H4 um remédio para
o banho, outro para ser bebido crU e outro para ser bebido
cozido. Depois, planta uma bananeira embaixo do gqual coloca uma
panetla de barro com o remédio. E nesta panela que a md3e vai dando
banho ao doente. Quando as bananas amadurecerem, obedecem os

tr8mites de ntardato.

12.3. Elumateku

Elumateku ataca as pessoas de qualquer idade. AS suas
manifestagbes sd@o dores de barriga, sem diarreia. A pessoa
atacada por esta doenga, sente fortes dores, principalmente no

umbigo (muteku ou nthukwa). Para tratar esta doenga, a curandeira

prepara o remédio, ferve juntamente com carne de galinha gue,

para esta circunsténcia, se mata para o efeito, dd-se a beber ao
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doente.

12.4. Mucili

Mucili ou mujili ataca geralmente as criangas recém-
nascidas. Uma crian¢ca que tenha a esta doenga, n#o engorda.

Entdo, quando é assim, prepara-se um remédio para ela beber.

12.5. Makurumela

Makurumela tem duas dimensd®es. Uma é gquando um determinado

individuo, quer do sexo masculino quer do sexo feminino, recém-
iniciado, ndo cumpre integralmente com os conselhos que recebeu
em termos de interdigdes (mwiko), adoece. E mwiko, relativo aos
recem-iniciados, por exemplo, ndo falar em voz alta com os mais
velhos, ndo utilizar o mesmo prato de caldo (mususo) dos mais
velhos, etc. A segunda dimensdo é quando um determinado individuo

adulto ndo gera filhos. Diz-se que tem makurumela. Tanto num como

nout ro caso, vai-se ao curandeiro para arranjar murethe wa

makurumela.

12.6. Munamuluku

Munamuluku caracteriza-se através de fendmenos pouco

vulgares na sociedade. Por exemplo, quando uma mulher dar parto
de gémeos (anapatha) ou albinos (anapwere), diz-se tem

munamuiuku. Nestes casos, vai-se ao curandeiro para este arranjar
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o remédio e ir tratar a mulher, para ndo se repetir o mesmo caso.

O tratamento de munamuluku consiste em preparar o remédio para

o banho e o outro para ferver e tomar. O tratamento deste tipo

de munamulukiy, consiste em matar uma ou mais galinhas, misturar

com o remédio, e se trata no rio préximo, depois do tratamento

deita-se na 4dgua o remédio (ovita murethe) que vai com dgua.

Dessa maneira, as pessoas ficam convencidas que nunca mais a
mulher serd atacada por esta doenga. No acto do tratamento, todos
os amudhi bebem o remédio, e também as pessoas que estiverem
presentes.

E frequente as pessoas associarem o nascimento de anapata
com a chuva. Muitas vezes quando chove muito nos meses de Julho,
Agosto, Setembro em virtude de serem meses de fraca pluviosidade,
costuma-se dizer que algures uma mulher deu par a gémeos.

O outro tipo de mupamuluku é nado morto (ikukuru ou mapapo,

ou ovirela weiyo). Os nados mortos, sdo enterrados por

silamukutho e outras mulheres num local fora do cemitério da

linhagem, porque ndo sdo considerados pesscas. O tratamento deste

tipo de munamuluku é como de gémeos.

O outro tipo de munamutuku, é quando um raio cai numa casa
e queima ou sacode ou mata uma pessoa. Pode se dar o caso do raio
cair sobre uma pessoa a andar. Vai-se ao curandeiro, para este

preparar o remédio de munamuluku. Trata-se igualmente de duas

maneiras. Uma parte do remédio é para toda a familia tomar banho,

e outra ¢é para ferver e tomar ou beber. O tratamento, faz-se

vamakulukano, espectam-se quatro estacas (ip4tha) sobre as quais

se poe a panela de barro onde estéd o remédio. Debaixo da pahela,

pbe-se lareira para cozer o remédio. Estas estacas s3o de umbila
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e ndo de qualquer A4rvore. Espectam-se igualmente dois paus
grandes de umbila, ligados entre si e cercam as ipatha. Os amudhi
passam por baixo deles, enquanto o curandeiro de pé num dos
extremos, vai mergulhando na panela com uma cauda e aspergindo
a cada um. Findo este prcesso, deixa remédio para o doente e os
amudhi tomarem. Depois da acaber o remédio, que normalmente leva
muito tempo, vai-se ao curandeiro para ir fazer o tratamento
definitivo que consiste em ir esconder o remédio. S6 o curandeiro
é que pode ir esconder o remédio. Este acto de esconder, designa-

se de ovita murethe. Munamuluku de raio esconde-se no mato,

debaixo duma 4&rvore. A partir daqui em diante, o curandeiro
entrega remédio seco 4 familia, que mistura com mexoceira. Sempre
que trovejar, terd que pdr ao fogo alguns grédos de mexoeira
misturados com remédio. Assim vai afugentar os raios.

Importa sublinhar que munamuluku trata-se da mesma maneira.

A Unica diferenga é que uma trata-se ao rio e o remédio esconde-
-se deitando na 4gua, e outra trata-se em casa e o0 remédio
esconde-se no mato. Também dizer que em todos os tratamentos, o
curandeiro é servido comida, bebida e & pago com dinheiro. Os
presentes também partilham a comida qQue se prepara. A vida
colectiva estd sempre patente. Na 4rea onde h& tratamento de
qualquer doenga, os vizinhos marcam presenga. £ como que uma

obrigag@o moral. O tratamento designa-se de omurapa munamulukuy.

12.7. Malaika

Malaika é uma doenga que ataca pessoas de todas as idades.
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A causa desta doenga, sfdo os amukwega”. Minepa ou mirudhi ou
ntowa é provocada pelos espiritos. A pessoa atacada por esta

doenca, designa-se por othotha ntowa*?. Mpwesa e Nanleso segue

0s critérios de ntarato.

No tratamento das doengas, d4 se primazia ao tratamento
efectuado pelos curandeiros.

Durante os nossos trabalhos de campo, em Mugeba, informaram-
-nhos que quando alguém adoece, faz-se primeiro nakamuwa no musélo
para suplicar aos antepassados protegerem ao doente gue vai ser
levado ao curandeiro. Casoc ndoc cure é levado ao hospital. De
salientar que muitas vezes, mesmo enquanto o doente estd a
receber tratamentos no hospital, faz em silmultédneo tratamentos
ministrados pelos curandeiros. Isto é um indicador das populagdes
rural-camponesas, verem ha medicina tradicional a solugao das
suas doengas. O outro aspecto, tem a ver com os honoririos
cobrados anamuku, mais acessiveis que os pagamentos a fazer no
hospital de Mugeba. Enquanto este tem sempre remédios
disponiveis, no hospital de Mugeba, as consultas sio caras, e 0s
medicamentos para além de serem caros, ndo existem ou se existem
sd0 em pequena quantidade. Neste contexto, a populagdo rural-
camponesa que sO tem a agricultura rudimentar como a principal

fonte de receitas, & pobre nido consegue levar os seus parentes

4 Anukweps 530 espiritos que se pensa viverem nas montanhas {omwiko). Por isso durante o tratamento,
a doente possuida de amukwepa, sai de manhd & correr para a montanha que estiver perte, ¢ al trér o remédio.
Durante 8 noite, as pessoas presentes para slém do doente, sio aspergides de farinha de papirs (nakamuwa).
Palnta-se uma bananeira. Tude segue os critérios de atarato.

4 Ntows é um tipo de purethe que se encomtrs no mato. A pessoa atacads por fiowsa sejs fomem ou
nelher, envis aigeém para um sitio determinado s fim de ir buscar o tal ntows. Esta visdo aparece-lhe pelo
sono. Na tarde anterior & neite do tratamesto, a curandeira prepars um pau embrelha-o conm uma perns de galine
¢ conida ¢ esconde no eato sem ¢ conhecimento da doente. No dia seguinte, 2 pessoa doente acompankada da
curapdeira ¢ outras pessoas, sai e vei buscar o pau ¢ ndo falka o local. 0 scto de ir buscar o pau, designa-se
dpafula eriva. Planta-se banameira e procede-se tal como no ntarato.
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para o hospital, por falta de dinheiro. Esse tipo de pessoas, n#o
tem outra alternativa sendao ir ao anamuku.

Neste contexto podemos concluir que a medicina tradicional
€ concorrida por todas as pessoas em Mugeba, em virtude dos
anamuku serem disponiveis e conseguirem responder positivamente
a crescente procura dos seus servigos. O outro aspecto é de
oferecem servigos acessiveis as camadas pobres, sem dinheiro.

Nos preferimos ndo quantificar os custos de remédios
preparados pelos anamuku pois difere de anamuku para anamuku. O
que podemos constatar, quando uma determinada familia se dirige
4 casa da anamuku, para solicitar que arranje remédio para esta
ou aquela doenga, a anamuku pede naquele momento uma pequena
importédncia que varia entre 500,00 Mts e 5000,00 Mts. Este
dinheiro é para ela ir ao mato, procurar o remédio e designa-se

por (ekorowa yévolowana mutakwani). Quando tréz o remédio,

prepara e trata o doente. A anamuku depois de preparar o remédio
para o doente, é-lhe servida comida e bebida. Quando acaba de
comer, despede-se e regressa & sua casa. Geralmente cobra uma
importancia que varia entre 5000,00 Mts e 10000,00 Mts.

Importa salientar que as mulheres s&@o as que exercem em
grande numero a fung¢ao de anamuku e sdo eximias nesta matéria.
Porém, ha também homens que s3o anamuku. Mas geralmente os

homens, sdo eximios como alipa mirethe no sentido de matar

pessoas (opahula).
O termo murethe é aplicado a todas as doengas. Por exemplo

diz-se murethe wa muro, wa mpwesa, wa ntarato, wa malaika., wa

nawirimu, wa naléso, wa mutcili, etc. Agora guando & aplicado aos

qQue matam, utilizando mirethe, diz-se mirethe. Por isso diz-se
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que ipiwe ni mirethe ou seja foi morto através mirethe.

ANEXO 13

DIVORCIO (OMWALANA)

As causas do divorcio podem ser esterilidade tanto da mulher
como do homem, adultério tanto de mulher como do homem, préticas
de feitigaria tanto da mulher como do homem. Homens que matam
seus filhos com mirethe, para alegadamente alimentar os seus
animais por exemplo ledes, leopardos de jpiri, ou para matar

muito peixe ou animais, (alipa masitha). Geralmente, costuma-se

dizer que quando morre ou um filho um ou um membro dos amudhi dos
alipa masitha, se ele for pescador nessa semana que morreu a
pessca, mata muito peixe, & se for cagador, mata muitos animais.
Seja qual for o motivo do divorcio, que é decidido pelo atata na
reunido dos amudhi, presenciado pelo régulo (outrora) e pelo juiz
do tribunal comunitdrio (actualmente) sdo distribuidos os bens
mesmo os produtos que estao nas machambas. Os milandos podem ser
levados ao tribunal se o atata nao consegue divorciar os dois.
Mas geraimente, o divorcio realiza-se com muita facilidade®:.

Mesmo no tempo colonial, o divércio embora fosse da competéncia
do chefe do posto, este para celebrar o divércio, primeiro

perguntava o atdta da mulher se concordava. E explicagado que

podemos dar em relag¢do ao divércio se realizar pelo chefe do

Y Ver ALMEIDA, Abilio M&rio Marcal de (1948), Monografia-Etnografia
original, sobre o grupo Tchuabo. p.6
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posto, & porque é& na sede do posto, onde eram depositados os
livros de recenseamento, que eram usados no tempo colonial para
o recenseamento geral da populagdo. Nestes livros de escritura,
vinha cada régulo e cada chefe com o numero total de pessoas sob
sua jurisdigdo. Vinham inscritos os homens casados com o nome ou
0s nomes da sua esposa ou das suas esposas e respectivos filhos.
Entao, em caso de divércio {(omwalana), o chefe abria o livro da
escritura {(nipuku), e apagava o nome da maulher e no lugar do
marido, e punha no lugar das solteiras. A este processo, era

designado de ojipihiwa vanipukuni. O mesmo se dava em caso de

morte, os familiares iam ao régulo informéd-lo, e este ia informar
ao chefe do posto, para apagar o nome do falecido no nipuku. ©

acto de os familiares irem informar ao régulo e este ir informar

ao chefe do posto, designava-se de olokoha malodha.

Mesmo gue © divércio seja decidido a favor do homem cu da
mulher, de acordo com a tradigao, quem fica com os filhos é a
mulher. Os bens méveis sdo distribuidos entre os dois, o0s
produtos agricolas que estdo nas machambas sdo distribuidos, e
quando chega a vez da colheita, o marido vem tirar a sua
mandioca, feijdo, milho etc. Mas as plantas de fruta e a casa
ficam com a mulher, porque nédo hd outra alternativa, visto que
ela fica no territério da sua 1inhagem e o homem volta para junto
da sua 1inhagem“.

Dado que os filhos pertencem & mae, é muito raro encontrar
os filhos da rua. Se uma mulher solteira, gera filhos sem se

casar, estes filhos sao acolhidos pela familia da mulher e séao

automat icamente integrados na matrilinhagem da mde. Ndo hd o

W ver CABRAL, Anténio Augusto Pereira (1925) op. cit pp.48-49;80-81.
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conceito de filho ilegitimo ou adulterino. Todos os filhos sao
amudhi e sao acolhidos no seio do erukulu ou nloko
independentemente se sdo filhos duma mulher casada ou solteira.
0 atata ou amunnédka, exerce a sua fungdo de pai social de todos
os filhos de sua irma ou de sua mae. Portanto a tutela dos filhos

duma mulher estd4 garantida pelo atata ou amunndka.

ANEXO 14

SUCESSAO

A sucessdao é do tio materno para o sobrinho mais velho da
irmd mais velha do defunto.! Na falta deste é escolhido um dos
sobrinhos uterinqs desde que reuna as qualidades exigidas. Na
falta deste, é escolhido um dos irmaos germanos do defunto desde
que tenha qualidades de lider do erukulu. Se for irmdc germano
s6 sucede o defundo no poder politico (do erukulu). Se for irmao
doutro erukulu, pode também herdar as mulheres do falecido. E
muito raro um sobrinho tanto do mesmo erukulu como doutro
erukulu, herdar as mulheres do falecido. Sdo raras excepgOes. Em
Mugeba, alguns régulos foram sucedidos pelos seus filhos, pela
seguinte explicagdo: quandoc um régulo ficasse velho, indicava o
seu sucessor e levava ao posto administrativo para apresentar ao
chefe do posto. O sucessor devia no minimo ter a 48 classe e
entender portugués. Se o régulo nao tivesse um sobrinho uterino

com a 38 ou 48 classe, e se tivesse um filho, indicava este para

B paprista, (1951), p.58.
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seu sucessor. SO que estd prética criou conflitos, porque os
amudhi do régulo diziam que o poder era deles e gue estava com
os malapo. Para evitar estes conflitos em torno do poder muitas
vezes, 0s régulos punham na escola os seus sobrinhos para serem
0S8 seus sucessores. As autoridades administrativas tinham que
reconhecer as qualidades do sucessor para aceitd-1o'.

Neste anexo, vamos distinguir sucessdo da heranga. Quanto
a nés, a sucessdo refere~se ao poder politico enquanto a heranga
refere-se ao poder econdémico., Ainda no que diz respeito &
heranga, julgamos ser prudente também distinguir heranga em
termos de bens e heran¢a em termos das mulheres que sdo herdadas
ou os homens gque herdados por ocasidao da morte dum dos cbnjuges.

Em Mugeba, quando um determinado atdta ou amunnédka ou silamukutho

morre, séo sucedidos por individuos do erukulu ou do nloko. Por
exemplo quando o atdta ou amunndka morre, & indicada um pessoa
para enterra-lo. Essa pessoa & designada por um conselho do
erukulu. Este indviduo que é indicado para enterrar o atédta ou

amunndka, & designado por mulipa ovolowa ou ova mmahive ou

nadnvita. Nénvita vem do verbo ovita (esconder). Por analogia

emprega—-se o verbo ovita, para significar enterrar os mortos,
Esse individuo, é que lidera todos os rituais inerentes a morte.
E ele que vai abengoar a campa, é ele que fica afrente do
cortejo funebre a deitar nakamuwa em toda a estrada por onde
passa o cortejo funebre até ao cemitério. No cemitério é ele que
entra no interior do tumulo, para enterrar o defunto. Depois do
enterro, ¢ ele gque orienta as ceriménias que se realizam depois

de sete dias, orienta as grandes ceriménias depcois de quarenta

1 ver ANDRADE, Antdénic Augusto de Sousa (1951) op. cit. p.16
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e cinco ou sessenta¥cento e oitenta dias. E este individuo que
corta o cabelo aos restantes familiares. Depois da ceriménia
grande, é intronizado solenemente no trono e investido o poder
politico, para chefiar os destinos do erukulo ou do nloko. Este
individuo que sucede no trono a um chefe falecido, muitas vezes
tem sido 1indicado pelo préprio chefe, ainda em vida. Esta
indicagdo, ¢ feita com o consenso de todos amudhi. O individuo
que & indicado, tem sido o© mais responsdvel, os mais educado
entre muitos parentes. £ este individuo que é designado por
sempura. Geralmente, o sempura, comega a viver com o seu tio
uterino desde a sua adoiescéncia.

"Além disso, neste contexto, o sobrinho herda geralmente do
tio. Em muitas sociedades matrilineares, mas de residéncia
virilocal e patrilocal, o sobrinho deixa os pais na adolescéncia
para se ir instalar em casa do tio materno (residéncia
avunculocal). Seja como for, quando o sobrinho herda as fungOes
do tio (por exemplo chefe da matrilinhage }, 4 sempre obrigado
a instalar-se junto dos parentes maternos™',

Q0 individuo que é investido no poder, se era casado e vivia
na matrilinhagem da mulher, transfere-se para o seu territério,

para se instalar junto dos seus parentes maternos e cuidar de

perto dos seus amudhi. Esta & a explica¢ao que podemos dar, em

relagdo a residéncia virilocal nas sociedades matrilineares, onde

regra geral a residéncia é matrilocal, uxorilocal e avunculocal.
Estamos a fazer esta andlise para tornarmos bem claro a
figura de atdta. O atéta pode ser irmdo mais velho da mde de Ego
ou outro irmao. Para o erukulu indicar um determinado indivfduo
para ser atdta deve reunir os seguintes requisitos:
— Pertencer o erukulu ou nloko do chefe falecido (por via

uterina);

T ver aUGE, Narc. (1978), op. cit. p.59.




- Ter idade suficiente (nunca poderd ser uma crianga ou
rapaz muito novo);
- Ter participado nos ritos de iniciacgdo;
Ter suficientes qualidades de lider;
Ter um comportamento social aceitdvel;
Gozar de uma posigdo econdmica e social suficiente;
Ser eleito por grupoc dos eleitores;w.
Estes requisitos demonstram com evidéncia que para exercer
a autoridade linhageira, nao é necessariamente que seja O irmao
mais velho da mae de Ego. Em Mugeba por exemplo, o facto de ser
irmdo mais velho da mde de Ego, ndo é& condig¢ao necesséria e
suficiente para assumir t3c nobre responsabilidade. Costuma

dizer-se que para ser chefe do erukulu ou do nloko, € necessdrio

ter miruku (juizo) ter murima wasdna (bom corag¢do), e muru onlapa

(cabeg¢a que trabalha ou que pensa). Resume-se em ser uma pessoa
que se preocupa pelo bem estar social, econdmico, religioso e
politico dos amudhi. Desta andiise, pode inferir-se que o atédta
de Ego, pode ndo ser o irmao mais velho da mae de EGO. Basta
reunir as qualidades acima referidas, para ser legitimado pelo

erukuiu ou nloko como autoridade tradicional do erukulu ou nloko.

Alguém pode ser mais velho, mas se ndo reunir estas qualidades,
nunca serd eleito para ser autoridade do erukulu ou do nloko.
JA tivemos ocasido de referir que este termo atdta pode
induzir em erros. Sendo vejamos: Ego designa por atdta cada um
dos irmdos da sua mde. Partindo desta andlise, podemos concluir

que o atdta ndo & o irmdo mais velho de Ego, mas sim cada um dos

irmaos da mae de Ego. Também o Ego chama de amunndka a cada um

8 yer WARTINEZ, (1989), op.cit.p.Tl.




dos filhos da sua mde. Nesta andlise ndo estdo incluidas as irmas
da mie de Ego nem as filhas da mae de Ego.

A sucessdo, pode ir até As outras geragoes. Comd'bem escreve
A.I.Richards,
“um filho pertence ao c¢l1d ou linhagem da sua mae, e a sucessao
ao cargo segue a norma matrilinear comum, quer dizer, a
autoridade passa para os irmaos do falecido ou para os filhos das
suas irmds, ou para os filhos das suas sobrinhas uterinas. Entre
alguns dos Bantos centrais as mulheres herdam os tftulos das suas
aptepqssadas regifg ou detém posigdes de chefia, com fungdes
rituais especiais’™.

£ exactamente isto que nés econtramos em Mugeba. A genearca
tem as suas sucessoras nas actividades rituais como, por exemplo,
uma das suas principais fungbes de moer farinha para as
ceriménias. Por ocasido da morte, sucede-lhe a sua filha, ou a
sua sobrinha, ou sua neta. O que conta é ter bom coragdo, boa
cabega, bom juizo e estar sempre disponivel quando for solicitada
petos amudhi para moer nakamuwa e com o atata, implorar aos
antepassados para alguma coisa gque nao anda bem. A sucessdo e a
heranga sao regu1adoé pelas normas costumeiras..

Em resumo:
Os sucessores naturais sao:
0 sobrinho uterino mais velho e filho da irmd@ mais velha do
defunto.
Um dos sobrinhos do defunto com qualidades exigidas.
Um dos irmdos germanos do defunto com qualidade exigidas.
Um dos irmdos ndo germanos do defunto mas do mesmo erukulu
(portanto primo paralelo matrilateral). Estamos a utf]izar termos

classificatérios e descritivos.

Um dos irmios doutro erukulu do defunto com qualidades exigidas.

4 Ver RICHARDS, A.1. "Afguns Tipos de Estrutura Familiar Eatre os Bantos do Centro® op.cit. p.284.
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ANEXO 15

HERANGA

Uma vez analisada a sucessao, vamos agora analisar a
heranga. Comegando pela heranga dos;bens, podemos dizer que
quando morre um homem casado ou mulher casados, existe um
mecanismo regulador para resolver o problema dos bens do falecido
ou da falecida. Quando morre um homem casado, obedece-se a todos
0os rituais desde a primeira ceriménia até a segunda ceriménia.
Nesta grande ceriménia, faz-se a distribuigdo dos bens do
falecido.

O herdeiro natural das mulheres do defunto, & geralmente o
irmdo doutro erukulu. O herdeiro dos bens do defunto pode ser ©
irmdo germano do defunto, o irmdo doutro erukulu do defunto, ©
sobrinho uterino, os filhos e a vidva.

Os herdeiros naturais:

Para a mulher ou as mulheres do defunto:

S6 os irmdos doutro erukulu que sejam da mesma geragao com O
defunto ou da geragdo superior a do defunto, mas nunca da geragéo
inferior da do defunto.

Para os bens:

Os irmaos germanos do defunto, os sobrinhos uterinos do defunto,
os filhos do defunto, a mulher do defunto, os irmiaos ndoc germanos
do mesmo erukulu, e irmaos nao germanbs doutro erukulu.

Ego chama meu irmd3o germano (munnaka sédsa), aquele que & da mesma

mide. Ego chama meu irmdo ndo germano mas do mesmo erkulu ao filho

63




da irma da sua mae mas do mesmo erukulu que a mae de Ego. Ego
chama de meu irmdo ndo germano doutro erukulu, ao filheo da prima

da md3e de Ego.

ANEXO 16

BENS MOVEIS E IMOVEIS

Em Mugeba, a maior parte dos bens do falecido, ficam com os
filhos @ a mulher. E necessdrio entender que a mulher juntamente
com 0os seus filhos, estao no territério da sua linhagem. Por esta
razdo, eles ficam na sua tinhagem. Alguns dos bens, odem ser por
exemplo cajueiros, bananeiras, cana sacarina, em suma todas as
plantas. Cadeiras, camas, redes, bicicletas, machados, machambas
de mandioca, de milho, casa, etc. Os familiares do falecido,
levam alguns bens e distribuem-nos entre si. Mas a maior parte
dos bens, deixam com a mulher e os filhos. Isto n&c pode ser
considerado de uma tendéncia para a patrilinearidade. 0O que se
‘passa € que ndo ha outra alternativa dos familiares do falecido,
sendo deixar tudo no territério do nloko da mulher,

0s poucos bens que os familiares do falecido levam mas
sempre autorizados pelos amudhi da mulher, neste caso o atéta,

sdo designados méni. M6ni é alguma coisa que se tem para matar

saudades dum familiar ou que est4 ausente ou que faleceu. E muito
raro verificar-se um conflito entre os amudhi do falecido e da
mulher dele por causa dos bens.

Uma Unica excepgdo, é gquando morre o chefe do erukulu ou do
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nloko. Como & sabido, quando um determinado individuo é indicado
para ser chefe do erukulu ou do nloko, transfere-se para viver
no territério da sua linhagem. Nessa sua transferéncia, leva
consigo a sua mulher e os filhos. Alguns consideram isso de
residéncia patriltocal. Mas deve estar bem claro, que este homem,
embora viva com a mulher e os filhos no territério da sua
marilinhagem, nunca pode transmitir a descendéncia. Os filhos
sempre pertencem a linhagem da mae. Entd@o nestas circunsténcias,
quando um homem morre, ou a mulher e os filhos optam por
regressar para o territério da sua linhagem, ou optam por ficar
na l1inhagem do marido e pai. Se optam por regressar para ©
territério da sua linhagem, ent&@o deixam muitos bens por exemplo
plantas, casa, levando consigo s6 os bens méveis. Mas se optam
por ficar no territério qa linhagem do seu marido e pai, ficam
naturalmente com a maior parte dos bens.

Agora quando morre uma mulher, os bens dela ficam com os
filhos. O marido terd que ir procurar casar com outra mulher que
estd na sua matrilinhagem. Ele sé poderd de vez em quando passar
para visitar os filhos. Os filhos ficam sob tutoria do atdta e
outros amudhia. Se tiver umas filhas que estdao casadas, entao
elas ficam a tomar conta dos im8os mais novos, sob assisténcia
do atédta. E se for a mulher do chefe que faleceu, os filhos ficam
com o pai, porque mesmo que este se case de novo, a mulher tera

que ir viver na linhagem do marido.
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ANEXO 17

LEVIRATO E SORORATO

Finalmente vamos falar da heranga ou dos homens ou das
mulheres, por ocasido da morte dum dos cdnjuges. Vamos comegar
por analisar como é que se procede guando falece um homem.

Em Mugeba, h4 dois métodos. O primeiro, diz que quando o
homem morre, & indicado o seu irmdo para herdar a mulher. Mas
este irmdo ndo & germano. E irmdo doutro erukulu ou seja erukulu
vaule. Este individuo, que & designado de mukelampa ou némurapi
pode ser indicado para enterrar o falecido. E ele que corta o

cabelo (ojema ou ovukula meihi) 4 vidva (ndmukwele}, depois de

trés dias do enterro. No dia da grande ceriménia, € entregue a
ele oficialmente 4 vitva para ser seu marido. Estamos perante uma
forma do 1eviratom. Realiza-se um ritual, gue se designa orapa
miko ou seja herdar alguém que faleceu o seu cdnjuge. O termoc que

é designado ao individuo que herda, é mukelampa ou namurapi.

Mukelampa vem do verbo okela ou ovolowa (ir ou entrar) e mpa

significa dentro da casa. Portanto, quando alguém herda a mulher
cujo marido faleceu, estd a entrar dentro da casa dagquele que
faleceu. Ndmurapi vem do verbo orapa (tomar banho). E porque o

ndmurapi, quando herda a mulher do falecido, toma uma banho

50 yare Augé, {1978}, op.cit. pp. 45-46, explica o levirate da seuinte forma: "Quando vm homea morre,
o irmdo cosbita cop & vifiva. Considera-se, entdo, que os filhes provenientes destas relagoes foram gerados
pelo defunto. A vifva continua & ser mulher deste, ndo sende o irmdo mais que um “substituto®; ngo €, na
verdade o sew marido. O termo levirato &, igualmente utilizado pars designar “heranga da vifva", quer dizer,
0 £as0 em que om irmdo herds & fungdo de verdadeiro msrido da vifva; os [ilhos provenientes desta uniéo
pertencea ao novo marido®.
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purificador ou ritual, preparado por um curandeiro. Este banho
ritual realiza-se acompanhado com uma cépula entre a vidva e ©
herdeiro, no dia que corta cabelos 4 viuva. Depois desta cépula,
ndo realiza outra até depois da grande ceriménia. Este individuo,
pode ser casado. A partir do dia que aceita herdar a mulher do
seu irmdo, passa a ter mais de uma mulher. Portanto esta é uma
das causas da poliginia em Mugeba. Em relagdo ao sobrinho
uterino, importa sublinhar que ndo herda as mulheres do seu tio.

E possivel que isso acontega noutras sociedades matrilineares.

“Mas em Mugeba, € muito raro.

Se for uma mulher que morreu, leva-se a irma da falecida,
mas ndoc irmAd germana. E sempre irmd doutro erukulu ou seja

erukulu vaule. Esta mulher, também designada de namurapi ou

mukelampa é que vai cortar os cabelos ao viuvo‘e realiza com o
viuvo (ndmukwele) a cépula ritual (orapa mfko). Temos que deixar
bem claro, que o nadmurapi ou mukelampa, s6 corta cabelos & vilva
ou ao viuvo. O resto da familia enlutada, quem corta os cabelos
é 0 atdta, que depois de cortar um ou mais familiares, delega um
outro membro da famflia para cortar os cabelos aos restantes
familiares. Depois da grande ceriménia, torna-se definitivamente
esposa do viuvo (ndmukwele). Aqui estamos perante O sororato“;
A este acto'de entregar uma mulher é um homem que lhe faleceu a
esposa ou entregar um homem a uma mulher que lhe faleceu o
marido, designa-se de orampwa.

Quando uma determinada familia nao tem ninguém para entregar

a viuva, ou ao viuvo, entrega-se-lhes dinheiro. Este dinheiro é

um valor simbélico, que significa que a partir de hoje, se vir

3 yer AUGE, Narc. {1978}, ep.cit.p.46.
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um homem que a pretenda como esposa, pode aceitéd-1o ou se vir uma
mulher gue o pretenda para esposo pode se casar com ela. NOs ja
ndo temos nada consigo. A este acto de entregar dinheiro, a viudva

ou ao viuvo, designa-se de winnyiwa nnasi. Winnyiwa significa ser

entregue. Esta palavra vem do verbo winnya (entregar). Nnasi
designa capim. Por analogia utiliza-se este termo, para referir
ao acto de cortar o acto ou o vinculo matrimonial que ligava um
determinado individuo com uma determinada linhagem. Quer dizer
o marido com a linhagem da esposa e a esposa com a linhagem do
marido.Temos que esclarecer gue tanto a entrega de mulher a um
viavo e de homem a uma viuva, comoc a entrega de nnasi,(dinheiro
simbélico) designa-se orampwa. A importé&ncia que se entrega neste
acto, ndo podemos quantificar, porque varia de famflia para
familia. Dados em nosso poder, indicam gue no tempo colonial,
geralmente, era de 100800 (cem escudos).

Se para o caso dos homens que heradam as mulheres podem ser
casados, o mesmo n#o se aplica as mulheres. Nenhuma muilher
casada, pode ser indicada para herdar o marido da sua irma
falecida. A explicagdo que podemos dar desse procedmento, é que
enquanto os homens podem ser poliginicos, as mulheres nunca podem
ser poliandras.

Estes rituais de orampwa entregando ou homem a viuva ou
multher ao vilvo, s8o realizados em caso do herdeiro ou da
herdeira (os viuvos) em conjunto com os atdta de ambas as partes
aceitarem. Caso uma parte nao aceite, entao prepara-se pura e
simplesmente remédio, entrega-se ou ao viuvo ou a viuva e tomam
sem necessidade de realizar c¢épula ritual. O mesmo acontece

quando ndo tém ninguém para entregar. O que podemos clarificar,
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é que orampwa é obriga¢do moral dos familiares do falecido ou da
falecida em relag@o ao seu cénjuge. Antes desta ceriménia, a
viuva ou o vilvo nao deve casar-se, sob_bena de ser acusado pelos
familiares do falecido ou da falecida, que foi ele ou ela que
matou o familiar deles. Quando é assim, o que €& muito raro
acontecer, as rela¢bes s3@ao tensas. Normaimente, todos cumprem
rigqrosamente com estes preceitos e nhormas que a sociedade
estabelceu para a solucdo desses problemas.

Com esta andlise, podemos concluir que em Mugeba se pratica
o levirato e o sororato. € dificil que um rapaz de idade inferior
a vilva herda-a como esposa. Muitas vezes, quando um rapaz é
indicado para herdar a mulher do seu parente, e notar que ela ¢
muito mais velha que ele, recusa-se e ndo é obrigado. Noutros
casos sdo as viuvas que ndo aceitam ser herdadas por rapazes que
nio sio da sua ijdade. Quando é assim, a uUnica solugdo é dar a
viliva nnasi depois do banho purificador, onde um curandeiro é
pedido a preparar remédio para purificar a viuva. Deve estar bem
claro que o banho purificador ou ritual sempre se realiza, mesmo
sem ou com mukelampa.

Se para as viuvas é raro serem herdadas por rapazes com uma
idade inferior a sua, para os vilvos j4 & o contrdrio. Um vidvo
pode receber uma rapariga muito nova, para sua esposa, no lugar
da eSposa falecida. Porém, importa salientar que & frequente a

prdtica do sororato extenso e o sororato da mais nova“.

i1 Narc Augé, (1978), p.46. explicando o sororato, diz que 4 morte da mulher, o marido desposa a irmd
dests. Este casamento pode ser direito ou uma obrigagdo pars o maride da defunta. Denomina-se sororato ertense
a possibilidade de o marido desposar quaiquer ums das irmds solteiras dz esposa falecida e o sororate da mais
f0va 00 caso em que o marido so pode desposar usa irmd mais nova da esposa falecida. Nalgumas sociedades, se
a mulher é estéril, a sua familia encarregs-se de & substituir por uma das sues irmas, cujos filhos serdo
censiderados como os filhos da espoga estéril.
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Os Unicos que ndo praticam o levirato e o sororato, s@ao os
cristdos, catdlicos e protestantes. Estes somente submetem a
villva ou ao viavoe o banho purificador ou ritual, e em seguida
entregam nnasi. Portanto, a ceriménia de orampwa, ¢ feita por
todos. Tanto os cristdos como os ndo cristdaos. Alids, a questdo
dos cristdos, & bastante complexa. Porque mesmo os c¢ristaos
praticam 0s usos e costumes.das suas linhagens. Como bem escreve
Gromiko, "...mesmo entre os africanos que formalmente adoptaram
o Islamismo ou o Cristianismo, existem muitos, (mesmc entre
padres) que continuam a praticar diversos ritos e habitos
tradicionais, que acreditam nos espiritos, feitigaria, magia,
etc”. M,

Tanto a sucessaoc como a heranga, se desenrolam no interior

do mesmo erukulu e nloko, portanto cobedece a critérios de

filiagdo matrilinear. Como escreve Augé, "entre os aladianos, ©
grupo de incorporagdo delimitado pela filiagdo uterina
corresponde ao é&mbito dentro do qual circulam a heranga e a

sucesséo“.

ANEXO 18

RITOS DE INICIACAO

A iniciagdo masculina é realizada quando os rapazes atingem 13,

14, 15, 16, 17 ou mais anos. A parte da circuncisdo é feita com

$3 Ver GROKIKO, A.A. (1987) As Religioes da Africa: Tradicionsis e Sincréticas, p.3.

S ver auGE, Narc {1978}, op.cit.p.117.




njemo, vedada Aas mulheres e aos rapazes nao 1iniciados. Os
iniciandos sac acompanhados pelos amole (padrinhos) para a
oblagdo ou corte do peplcio. Sobre as feridas sdo colocadas
varias ervas e guando had maior hemoragia faz-se massagem para
fazé-l1os parar. Os iniciandos sdo expostos a védrias provas, por
exemplo frio, fome, sede etc. A pessoa que dirige a circunciséo
é designado dnamuku, e recebe dinheiro, e outros presentes pagos
e oferecidos pelos pais dos circuncidados®. Actualimente a
circuncisdo faz-se pelos enfermeiros, que se responsabilizam de
tratar os cicuncidados com medicamentos. Também quando os
missiondrios chegaram a Mugeba, entre as décadas de 30 e 40,
faziam a circuncisao no hospital, deixando a cargo dos é&namuku,
todas actividades relacionadas com a iniciagao.

A iniciagéo das raparigas comega geralmente aos sete anos,
altura que a menina estd sempre com a mae, ou a tia materna ou
a avé materna, para lhe ensinar como se portar no meio dos
homens, como se sentar no meio de homens. Uma rapariga, é exigida
que se sente com pernas fechadas e juntas. Este rol de
ensinamentos designa-se de withotha. Comeg¢a por esta altura a
dilatar as l4bias, porque com sete anos até os 14 é& mais facil
a dilatagao das ldbias em virtude de serem tenrinhas e leves do
que uma mulher aduita. Depois da primeira menstruag¢ao, a rapariga
& submetida aos ritos de iniciaqﬁo%.

A 1iniciag¢do das raparigas (Imwaii)”, &4 mais simples.

Normalmente,é a avé materna ou a tia materna da menina que decide

i3 Ver CABRAL, Anténio Augusto Pereira (1925) op. cit p.36.

% ver CABRAL, Anténio Augusto Pereira (1925) op. cit p.36.
1 D1aS, 1965 pp.17-18. Vide tembém MARTINEZ 1989 pp.137-155.
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a sua iniciagdoc (omiluma mwdna). Caso ndo exista gquaquer dessas

pessoas, tem sido a mae ou qualquer outro familiar. Juntam-se as
raparigas da 4rea, sdo levadas para uma casa abandonada ou num
local perto da casa da pessoa autorizada para iniciar raparigas.

Este processo designa-se de gpareliwamo (periodo de separagdo).

Cada rapariga, vai para esse local acompanhada de sua améle
(madrinha). Quando 14 chegam, comegam a receber os ensinamentos
(olakiwa ou wakela ikano) que sd@o ministrados pela anamuku ou

alipa olaka. Este processo designa-se de olaka imwali (periodo

de 1iminalidade ou de aprendizaem ou de transigdo ou de margem).
A iniciagdo das mulheres, dura entre 5 a 6 dias, findo os quais
regressam a casa (okuma) ou seja perfodo de reintegragao ou

incorporacdo. As imwali, sac iniciadas por uma mulher que estéd

autorizada pelos seus antepassados. Caso contréario, diz-se olava.

Essa ceriménia é herdada. E essa mulher que faz a cerimonia, que
d4d o remédio a cada namwali. Ninguém se pode avanturar iniciar
(wina) imwali em sua casa sem ser reconhecida pela sociedade e
sem ter herdado ou da sua mde ou da sua avé materna, sob pena de
trazer desgraga em sua casa, que se traduzirda em mortes.

Os ikano ndo sd@o transmitidos a qualquer rapariga nao
iniciada. Nos ikano que as raparigas recebem, entre outros, e-
lhes dito como podem realizar co6pula, nao mentir (ohéti),

respeitar os vethos (wédthithimiha makolgo), nao se rir dos coxos,

(nasirakale) etc. A sociedade montou um esquema para controlar

efectivamente as raparigas, ndo violando os ikano. Por exemplo,
para cada violagdo do acto proibido a violadora é equiparada a
um determinado animal. Costuma-se dizer que mentir (wéta) €& como

animal X: aquele que abre as panelas {gkunhula) sem autorizagédo
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dos donos, equipara-se a animal y, etc. E porque as pessoas nédo
querem ser equiparadas a esses animais que por sinal sao feios,
preferem cumprir inteiralmente com os jkano. Somos do parecer que
éssa sociedade de Mugeba, encontrou uma maneira peculiar de
manter a ordem e o equilibrio sociais. Também podemos afirmar que
os ritos de iniciagdo sdo tdo importantes para garantirem o bom
relacionamente entre pessoas de camadas socias deferentes. Por
exemplo, os jovens sabem situar-se no seu meio. Sabem colocar os
mais velhos nos seus devidos lugares. Isso quanto a nés nao
significa submissdo dos jovens em relagao aos velhos. Todas as
sociedades estdo hierarquizadas. Por isso nés consideramos OS
ritos de iniciagdo como sendo uma agéncia de educagdo informal,
que merece ser considerada. E verdade que houve tentaivas de
acabar com esta instituigdo ou agéncia, mas foi impossivel,
porque faz parte da identidade cultural do Povo de Mugeba.

Em relagdo & cépula, as iniciandas recebem das mdos das suas
amole paus gue simbolizam pénis. Procuram introduzir na vagina
e comegam a simular o acto sexual.

Quando as meninas regressam a casa okuma, deixam OS seus
nomes e tomam outros novos nomes, porque a partir deste momento
j& sdo adultas. A iniciagdo das raparigas comega muito cedo, isto
para permitir a sua preparagdo para a vida social. Quando uma
menina atinge uma idade entre sete a oito anos, a mie encarrega-
se de a informar como pode sentar no meio de muita gente, na
presenga dos seus irmaos, na presenga do seu pai. Estes bons
modos, designa-se withotha, ou seja, cuidar-se, S8o estes bons
modos e outras coisas da vida social que no tempo de olakiwa as

anamuku ensinam como principios as anamwali.
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No tempo colonial, as quando anamwali regressavam a casa ou
seja sair,(gggmg), cada uma era entregue um homem com o qual
realizava cépula ritual. Este homem depois da cépula ritual, era
pago. Esta cépula era ritual, pois apés essa cOdpula a namwali
podia salgar a comida que preparava. Antes dessa acopula,
purificadora ou ritual ela era considerada impura. O acto de
salgar, designa-se wilela. E o acto de realizar esta coOpula

ritual, designa-se omwiléliha namwali ou okumana ou okumiha

emwali. okumana significa sair com e okumiha significa fazer sair
a. okumana e okumiha vem do verbo cokuma (sair). Como dissemos,
o homem que era solicitado a realizar cépula com a namwali era
pago, porque este acto sexual, tinha um significado muito

importante para os amudhi da namwali. E necessdrio sublinhar que

sem esta c6pula ritual, a namwali mesmo tendo regressado para
casa dos pais depois da iniciagdo, era olhada como ndo tendo
saido. Para aquelas meninas que iam 4 iniciagao, ja casadas ou
a namorar, eram os seus maridos ou o0s seus namorados que
realizavam esta cépula ritual, (okumana emwali). Quando ha imwali
casadas ou a namorar, nos dias que recebem o$ ensinamentos, o0s
maridos sdo convidados para algumas sessdes para receberem também

ikano com as suas mulheres, (olakiwana emwali). A interpretagdo

que se d4, para este procedimento, é para permitir aos maridos
a se inteirarem do processo, e garantir que as mulheres possam
cumprir com os ensinamentos (ikano). Porque acontece, muitas
vezes, quando uma determinada mulher ndo cumpre com os ikane, o
marido costuma dizer que a mulher dele nao foi bem iniciada. As
raparigas que sao iniciadas sem terem namorados ou sem serem

casadas, no dia do casamento, recebem ambos os ikano de como se
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comportam pessoas casadas.

Na iniciacdo feminina, tanto as meninas ndo casadas como as
mulheres casada que ndo poderam ser iniciadas na devida altura,
sdo agrupadas sem discriminagdo de idade. Se as mulheres podem
casar antes de serem iniciadas, nos homens é muito raro casarem-—
-se sem antes terem sido iniciados, salvo rarissimas excepgoes.
Contudo, se por um motivo qualquer um homem casar antes de ser
iniciado, & submetido aos ritos de iniciagdo e juntado no mesmo
nthedho com outros aluku, e & tratado como os outros.

Como acontece com a iniciagdo dos rapazes, actualmente em
Mugeba a pratica de cépula ritual caiu em desuso. Quando a
namwali regressa a casa, &-lhe preparado um remédio, que tem o
mesmo significado ritual que tinha aquela cépula. Ela bebe este
remédio e tira-lhe as impurezas. Assim pode-se dizer que emwali
yokuma.

Tal como acontece com OS rapazes, as raparigas quando
regressam para casa, depois de iniciadas, todas sdo untadas com
6leo de ricino ou perfume, que as amole preparam para o efeito,
pdem roupa nova. Sdo todas acompanhadas pelas suas respectivas
améle, para a casa duma ancid, onde se festeja dangando, comendo
e bebendo,durante toda noite. No dia seguinte, entrega-se cada
namwali a sua mae pela sua mole e vai para casa também na
companhia da sua amole, onde continua a festa. Importa salientar
que geralmente, o dia de sair tanto dos aluku como das imwali tem
sido sédbados, isto para coincidir com o fim de semana, para
permitir festejar ao fim de semana. A namwali é-lhe proibida de
passar na casa daquela ancia sem ter entregue qualquer presente

sob pena de adoecer. Em relagdo a amole dela, e a qualquer pessoa
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da familia, é-1lhe proibida de fa]ar em alta voz com essas pessoas
sob pena de adoecer. Para falar em voz alta com uma dessas
pessoas, a nhamwali deve entregar qualquer presente a cada uma
dessas pessoas. A namwalj sé pode falar com uma dessas pessoas,
se depois de receber o presente, também entregar algum presente

a4 namwali. Este acto designa -se omutapula eyano namwali ou seja

abrir a boca a namwali. Uma das doengas qQue contrai um ou uma
iniciado {(a), quando nac obedece aos preceitos, por comer no
mesmo prato de caril com os mais velhos, é makurumela que se

manifesta através das dores de barriga. Procura-se murethe wa

makurumela, e o doente bebe,

Depois desta descrigao da inicagdo, masculina e feminina,
e O processo que norteia estas cerimdnias, podemos inferir que
em Mugeba, o individuo constréi a sua personalidade néao
isoladamente mas em comunhio com os outros. A socializagao do
individuo em Mugeba, diz respeito a toda comunidade, dai a
intervengdo desta comunidade em todos o0s processos da
socializagdo do individuo. 0s iniciados ao serem agrupados
significa que devem encarar este processo como sendo comunitaro
e ndo individual. A vida é encarada em comunidade. Ninguém
consegue resolver os seus problemas sozinho. E este espirito
comunitdrio ou de comunhdo, que vai nortear a vida dos
individuos, tanto no seio dos seus amudhi, como no seio de outras
pessoas. A solidariedade para com os outros, é estar em comunhdo
e & firmar-se, construindo a personalidade. Portanto, os ritos
de inicia¢do tanto para os rapazes como para as raparigas, sao
uma institui¢do que funciona como agéncia de educagdo e

socializagao dos individuos.
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Muitas vezes gquando um rapaz ou uma rapariga ndao € iniciado
(wilummwa) com os da sua geragdo, vai sozinho (a) para ser

iniciado (a) (othimakela). Quando é assim, os amudhi criam todas

as condigles, para seguir-o ritmo normal da iniciac¢io.

As iniciandas aprendem a aceitar ou naoc ao acto sexual. Sao
motivos que levam & mulhor a ndo aceitar o acto sexual, quando
o maride nao lhe compra capulana, ndo faz machambas, bebe muito
etc. A mulher para manifestar ou exteriorizar a sua recusa no
acto sexual, vai a cama com 0Ss pernas atadas de capulana ou pura
e simplesmente vai dormir noutra cama (munii). E quando manifesta
a sua vontade de fazer o acto sexual, vai a cama completamente
nua. Mas em caso de recusa, e se for constente, o marido,
canalisa o problema ac atata cu amanndka da esposa e esta sem
hesitar informa abertamente os motivos que a levam a se recurar
de realizar copula com 0 seu maridow.

Nos ritos de iniciagao das raparigas, sao reforgados os

ensinamentos que se iniciam para a menina acs sete anos no que

diz respeito & dilatagdo das ldbias (otuna ituna). Uma mulher com

ituna proporciona um bom prazer sexual a si prépria e ao marido,

durante o céito. Isto porque no momento da cépula, para preparé-
-la, basta o marido ir puxando ituna 4 sua esposa sentada num
banquinho colocado no quarto para o efeito. Esta operagao, prvoca
rapidamente uma excitag¢dao por parte da mulher. Assim, ficam
criadas as condig¢Oes para a realizagao do acto sexual. A outra
vanteéem de ituna, cobrem a vulva, criando assim condogbes para
uma penetragao segura do pénis, e durante o acto sexual, ituna

prendem o pénis para nao abanar. Isto é iguaimente vantajoso para

%% Ver PEREIRA, Adelino (1960) pp. 40-44.
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o marido, porque um acto sexual realizado com o pénis a amanar,
ndo proporciona um bom prazer sexual. Temos de sublinhar que uma
mulher com ituna, tesa, atinge excitagdo e orgasmo com muita
facilidade.

Por causa das vantagens e do prazer mutuos que ituna
proporcionam & esposa e ao marido dunate a cépula, encorajamos
a sua pratica, manutengdo e continuagdo. E uma maneira que a
sociedade encontrou, e estabeleceu para preparar um acto sexual
agradédvel. Faz parte da estrutura social de Mugeba. Importa
salientar quer ituna sdo bem dilatadas quando a mulher tem niptpu
grande.

De acrescentar que os rapazes aprendem entre muitas coisas,
a arte de fabricar fogo. Pegam um ramo dum arbusto designhado

nampwiripwiri, cortam em dois pedagos. Um pedago escavam, metem

algoddo ou sumauma. Com a outra metade, comegam a fazer fricgédo
e sai fogo. Este ensinamento, é para permitir ao iniciando, que
na vida futura como adulto, nunca pode lhe faltar fogo nem para

a familia.

ANEXO 19

O MUNDO COSMOLOGICO E A COESAO SOCIAL.

Neste anexo, vamos descrever dois fendbmenos, que

consideramos fazerem parte da visac cosmolédgica de Mugeba.
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19.1. LEOES E SUPOSTOS INDIVIDUOS QUE VENDIAM

PESSOAS.

Tal como noutras zonas, O ledo tem uma existéncia real.
Contudo, em Mugeba desenrolaram-se muitos acontecimentos. As
populagbes afirmam que, por exemplo no periodo anterior a 1950,
havia muitos ledes, pensando-se terem sido criados por homens,
através de raizes. Muita gente foi morta por esses leCes, feitos
por homens. Na lingua elomwe de Mugeba, as pessoas que tém o
poder sobrenatural de criar ledes, ou leopardos, ou cobras, para

atacarem pessoas, sao designadas de alipa manvaka ou alipa wétha

ithu ou alipa mirethe. Essas pessoas arranjam raijzes,

transformam-nas em pedaginhos designados ipiri, fazem um tipo de
rezas para elas se transformarem ou em ledo, ou em leopado, etc.

Este tipo de rezas, para as raizes, designa-se de gthothopela.

A outra maneira de surgirem os ledes, & quando, por exemplo, O

mulipa manyvaka morre e é enterradc sem se procurar outro mulipa

manyaka para desactivar nele a forga sobrenatural, pode sair da
sepultura e transformar-se ou em l1edo ou em leopardo, etc. Este

fendmeno de alguém sair do tumulo, designa-se de okumamo ou okuma

mmahiye ou otatua. Ao ledo designa-se de etatua. De acordo com
o universo cultural de Mugeba, os ledes produtos de ipiri e de
etatua, sdo muito perigosos e ndo se deixam afugentar. Para

debelar este fendmeno, recorre-se também a outros alipa manyaka.

Se for etatua o mulipa manyaka devolve outra vez no tumulo e

desativa a sua forga com remédio. Este processo designa-se de

okékiheryamo, que literalmente significa devolver para o tumulo.
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Se nao se conseguir devolver ao tumulo, entdo é encaminhada para

outra regido distante. Este processo designa-se de wlva etatua.

Geralmente, etatua antes de atacar qualquer presa, ataca um
membro da sua linhagem e depois daqui & que comega atacar outras
vitimas. Quando comega atacar outras vitimas fora da linhagem,
diz-se Omurareya. Importa sublinhar que estas cren¢as ndo siao
passadas, pois até hoje as popula¢des acreditam nos itatua e nos

ledes fabricados por alipa wdta ithu. Os ledes que atacavam

muitas pessoas que viviam em Murothoni, no regulado Indau, pensa-

-se que eram feitos por alipa wAtha ithu, e outros eram itatua.

Esta foi uma das causas que levou ao "Njeni", entao chefe
do Posto Administrativo de Mugeba, a transferir muitas pessoas
que estavam a viver na zona de Murothoni, por ser uma zona que
era palco de ataques dos ledes, dizimando muitas pessoas e
criando 1instabilidade social. Diz-se, por exemplo, que nas
subidas dos rio Muthora e Namuiladhe os ledes atacavam os
ajudantes dos carros em movimento. Nestas subidas, a estrada foi

cavada e passa entre duas elevag¢des. Era nessas eleva¢des que os

ledes ficavam & espera dum carro. Porque este andava devagar, em

virtude das subidas serem longas, os leles podiam saltar para o
carro e atacar o ajudante. A populag¢do, em geral, tinha que fazer
fortifica¢bes para se defenderem dos ledes. Cada casa tinha uma
fortificagdao com paus fortes (nikokoro). Era assim que as pessoas
se protegiam dos ledes. As memérias colectivas e relatos
populares, do antigo regulado Indau em Murothoni no rio
Namwiladhi, afirmam que as pessoas ferviam dgua durante a noite
e caso aparecesse um ledo, deitavam dgua quente no focinho.

0 fendmeno dos 1leOes em Murothoni, interpretédmo-lo como
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falta de seguranga social e de estatuto de algumas pessoas, que
optaram criar uma instabilidade social.

0 outro fendémeno nao menos importante e que marcou a vida
das populagOes de Mugeba, eram 0s supostos homens que agarravam
as pessoas para comé-las ou vendé-las noutros sitios. A este tipo
de individuos, eram designados na lingua local de amapanka.
Afirma-se que a zona de Murothoni, foi o principal palce dos
amapanka, que andavam em carros fechados, no tempo colonial até
a data da independéncia. Geralmente, ao por do sol, punham-se nas
estradas, andando devagar. Quando encontravam uma pessoa sozinha,
agarravam-na, metiam no carro fechado e escuro e depois fugiam.
Alguns régulos eram considerados como tendo recebido dinheiro,
para colaborarem com amapanhka. OCutros régulos que eram
consiaerados bons e defensores da sua populagado, dizia-se que
recusavam receber dinheiro de amapanka. OUm europeu que era
considerado perigoso no seio dos amapanka, era o senhor
Naku1ihi“, que na altura vivia na sede do distrito do Ile. As
populagbes pensavam que 0 governo colonial, tinha conhecimento
da actividade dos amapanka.

Em Mugeba, desde o rio Namuiladhe, Muthora, Nivu, até

Muss6lone, as pessoas, organizavam-se num grupoc composto por

3 ¥akotihi foi um nome atribuido & um evropru que vivia ne actval Distrite do lle, outrora
Circunserigao, Este europet cujo nome verdadeiro ndo conhecemos, mas que entretanto havemos de pesquisar, era
um veterindrio que chegou ao [le provévelmente em 1960, Tinha a missao de combater a mesca tsé-tsé. Dai o terpo
Nakulihi, porque em elomue, mosca & ekulihi (sg.) ¢ ikelihi (pl.). Roi o primeiro branco a intreduzir gado
bovine no Ile. Tinha um carro com olofotes para usar na caga. Quando & noite andasse & focar a estrada, as
pessoas pensavam que estava a cagar pessoss para vendé-las ou comé-las. Havia uma particular atemgdo dos pais
para comos filhos, proibindo-os 8 andar na estrads ao pér do sol, sob pena de serem capturades pelo Nakulihi.
Importa sublinhar que os bramcos eram vistos come comedores de carne de negros. Kesno nos anos de 1940, quando
chegaram os primeiros mission&ries capuchinhes em Wugeba, na regido de S&lie em Namwiladhi, os natives, ou
seja, 05 negros, diziam que chegaram brancos com barbas compridas que comem a carne de negros. A presenga dos
brances no seio dos indigenas, on seja, s negros, foi censiderada pelos megros como ums ameaga & ordem social
estabelecida. Eram estranhos. Julgo ser um dos motives da resisténcia secular contra & presenga dos brancos
(drabes e europeus).
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muitos homens, escondiam-se no mato a beira da estrada, e
deixavam na estrada uma pessca sozinha como quem estd a passear.
Quando chegasse um carro e parar falar com ela, todos os que
estavam no mato surgiam munidos de catanas e azagaias, e matavam
o dono do carro, como sendo mapanka. Curiosamente, quando a
guerra entre a Renamo e a Frelimo eclodiu em Mugeba, em 1980,
1981, 1982 até 1992, os primeiros ataques foram feitos na zona
de Murothoni. E aqui onde os guerrilheiros da Renamo, estavam
impiantados, e atravessavam constantemente para a base de
Muaquiua. Murothoni faz parte da zona que comega nos chefes
Mucueia e Veriha, indo até fronteira com Mulevala e Ile. E uma
mata muito fechada, com Arvores de grande porte. E por isso que

facilita a existéncia de feras.

19.2. CHRUPA-SANGUE (ANAMANULA).

Entre 1977 a 1980, verificou-se em Mugeba um outro fendmeno
muito estranho e invulgar. Eram os anamanula (os chupa sangue}.
Este fenémeno abalou a sociedade de Mugeba, porque se dizia que
0s anamantila se tinham instalado no monte Errego, no distrito
do 1le, donde partiam para fazer suas incursdes, chupando sangue
a noite ou mesmo a luz do dia desde qQque a vitima estivesse
sozinha ou distrafda. Havia grupos que estavam localizados
algures nas matas de Mugeba. Estes grupos chupavam O sangue com
fios especializados, e depois alguns emissdrios enviavam 0 sangue
para ¢ mente Errego, na sede dos chupa sangue. Para fazer face
a este fendmeno, as populagdoes de Mugeba optaram por se juntar

durante a noite num uUnico lugar, onde se dividiam em dois grupos
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de homens. Um grupo ficava a tocar batuques enquanto o outro
grupo de homens, mutheres e criangas dormia. Depois, o grupo de
homens que estava a dormir, acordava para continuar a velar
enguanto o que estava de vigia, aproveitava dormir. Era assim até
amahhecer. No dia seguinte, dispersavam-se e cada um regressava
para sua casa e ia para a sua machamba. Dizia-se que ninguém
podia dormir dentro de casa, pois era mais facil para os chupa
sangue introduzirem os seus fios ou no tecto da casa ou nas
paredes, para chuparem sangue. Portanto, todos estavam
convencidos que era necessdria uma solidariedade da comunidade,
para juntos se defenderem. Mesmo de dia, as pessoas andavam em
grupo de duas ou mais. As mulheres eram sempre acompanhadas pelos
maridos, quande fossem a lenha e ao rio. Este fenémeno  era
associado ao surgimento do metical. Dizia-se que © sangue era
para ser usado na lavagem do dinheiro (metical), que comegou a
circular a 16 de Junho de 1980.

Quando este fendnemo terminou, comeg¢aram a ouvir-se rumores
da presenga de homens armados em Mugeba por volta de 1980. Mas
a partir de 1982, os guerrilheiros da Renamo, comegam a atacar
0s primeiros carros em Murothoni. Nos anos subsequentes, a guerra
instalou-se em Mugeba, e de novo as popula¢oes comegaram a dormir
no matc. Este sofrimento durou até 4 de Outubro de 1992, altura
da assinatura do Acordo Geral de Paz entre a Renamo e a Frelimo,
em Roma-Itédlia.

Em Junho de 1995, eclodiu de novo o fendmeno chupa-sangue,
que se presume tenha o seu inicio nho Posto Administrativo de
Mulevala. H& semelhanga com © Qque se deu entre 1977-1980, as

pessoas passam noites tocando batuques, com intuito de afugentar
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0s supostos chupa-sangue. Tal como aconteceu com os amapanka, que
se pensava terem colaboragdo do governo colonial e dos régulos,
0s quais recebiam dinheiro para o efeito, também diz-se que
anamanula sac do governo, e sdo acompanhados nas suas acgdes
pelos secretdrios dos grupos dinamizadores.

O fenémeno chupa sangue, interpretdmo-lo como o impacto de
mudan¢a na estrutura social, por isso hé lutas que se transformam
em sobrenaturais, para criar uma instabilidade na comunidade.

Os fendmenos chupa sangue, amapanka ledes e outros como por
exemplo o roubo dos coragdes e ©6rgdos genitais, constituem

crengas colectivas e de massas, Qque tém como objectivo

desorientar as populagdes. A interpretacdo que podemos dar em

relagdoc aos chupa-sangue, é que surge num contexto de ruptura
social. As pessoas afirmam que os chupa sangue, sa@o do governo.
Sao acusados de chupa sangue, o0s enfermeiros, oS grupos
dinamizadores, os brancos, as pessoas estranhas da zona e os
membros do geverno. Afirma-se que os membros de Grupos
Dinamizadores, recebem dinheiro, e depois passam a acompanhar os
chupa sangue nas .casas das vitimas. Os padres geraimente ndo sdo
acusados de chupa sangues. As pessoas afirmam gque os chupa
sangue, s6 chupam aos camponeses, porgque tém casas cobertas de
capim o que facilita a penetragao dos fios para chupar o sangue.
Nas casas de cimento, de acordo com relatos populares, os chupa
sangue ndo atuam. Mais do que uma subversdoc, & uma consequéncia
da crise e instabilidade social e da pobreza. Pois, muitas
pessoas podem inventar boatos, para provocarem panico no seio da
comunidade, a fim se roubarem. O facto de se afirmar que os

chupa-sangue actuam nas casas ndo convencionais, ou seja, feitas
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de pau a pique ou.blocos crus, e cobertas de capim, € uma razdo

que este fenémeno tem &co entre os pobres.
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